﻿seu ARABA ISTORIEI Coperta : Doina DUMITRESCU © Anastasia ISBN: - - - ( ( GABRIEL CONSTANTINESCU FILOSOFIA ARABA A ISTORIEI Ibn Haldun https://neculaifantanaru com/un-excelsior-al-cautarii-divinului-in-creatie html "GH ASACHI" IAȘI Introducere Schiță istorică Patria lui Ibn Haldun a fost Tunisul secolului XIV Pentru a obține însă o înțelegere completă și nuanțată asupra vieții și operei sale, simpla determinare geografică și cronologică nu este suficientă La data nașterii filozofului, din imperiulîntemeiatdeOmar nu mai rămăsese decât amintirea Procesul de dezagregare, ai cărui germeni se găseau ascunși chiar în premizele care făcuseră posibilă impresionanta expansiune arabă, era desăvârșit de mai bine de un secol Puternice contradicții interne prevesteau acest deznodământ încă din perioada de ascensiune Fitna primul război civil, care a pus capăt califatului legitim prin uciderea lui Aii și a condus la instaurarea dinastiei Omayyazilor, a avut ca urmare ruptura ireconciliabilă pe plan spiritual între Islamul sunnit și Islamul șiit Dar cu toate aceste frământări interne, Omayyazii au fost capabili să restabi lească un itatea pol itică a imperiului și să continue procesul de expansiune încă un secol Tentativa de cucerire a Constantinopolului zădărnicită de Leon Isauricul și respingerea arabilor peste Pirinei de către Carol Martel vor pune însă capăt acestui proces Sfârșitul perioadei eroice nu a coincis însă cu începutul unei epoci de liniște și echilibru în interior Dimpotrivă, contradicțiile de structură ale lumii islamice, scoase artificial din actualitate de efervescența războinică din timpul expedițiilor de cucerire, vor găsi acum climatul favorabil de a se manifesta Acestor contradicții, în fața cărora Omayyazii nu au întreprins nimic pentru a le lichida, li s-au adăugat cele noi, provocate de abuzurile inerente conducerii dinastice eieditaie cu care a fost înlocuit califatul legitim electiv Consecința: un nou război civil, prăbușirea casei Omayya de la cârma imperiului și instaurarea unei noi dinastii, Abbasizii încercând să motiveze încheierea procesului de expansiune și căderea dinastiei Omayyazilor August Miiller furnizează următoarea explicație: "Căderea celei mai puternice dinastii de califi și sfârșitul perioadei eroice a arabilor nu au fost cauzate de focul grecesc și nici de săbiile francilor, ci de vechea racilă a națiunii arabe: adversitățile dintre triburi Explicația dată de Miiller, deși surprinde unul din factorii care au contribuit la căderea Omayyazilor spune mult prea puțin pentru a fi satisfăcătoare în realitate, procesul care a condus la un nou război civil înlăturarea dinastiei și instaurarea Abbasizilor la cârma statului, a fost mult mai complex Ca orice guvernare absolută, ultimii Omayyazi au făcut abuz de puterea neîngrădită de care dispuneau Pe de o parte exploatarea populației contribuabile, iar pe de altă parte represiunile autorităților împotriva focarelor de nemulțumiri au fost nespus de brutale Deși determinate de cauze economice, nemulțumirile populației au îmbrăcat forme de manifestare religioasă Protestul împotriva arbitrarului Omayyad a pus la baza răului îndepărtarea reprezentanților dinastiei de la adevăratul spirit al Islamului în același timp, revoluțiile de palat pentru ocuparea funcției de calif au creat rivalități, partide și un climat de instabilitate Pretendenții la tron căutau sprijin în provincii învrăjbind triburile între ele în această atmosferă încordată, un cuvânt greu de spus l-a avut populația persană convertită la islamism, care căuta să obțină o participare mai substanțială la conducere Dar adevărata forță în plină ascensiune, pe care s-au sprij i n it Abbasizii în lupta lor pentru înlăturarea Omayyazilor și obținerea califatului, au fost negustorii și meșteșugarii, deținătorii de’fapt ai puterii economice la orașe în năzuința de a-și asigura o participare la puterea politică pe măsura puterii economice de care dispunea I august Der Islam im Morgen-und Ahendlande I Berlin p populația orășeneasca, pătura cea mai progresistă din complexul edificiu social islamic, s-aalăturat Abbasizilor careîn anul iau locul Omayyazilor, punând astfel capăt celui de-al doilea război civil O încercare de caracterizare a noii dinastii în comparație cu cea veche pune în evidență următoarele deosebiri esențiale în primul rând, Abbasizii s-au sprijinit pe populația orășenească, îndeosebi pe negustorii bogați, în timp ce Omayyazii și-au găsit reazemul în aristocrația arabă în al doilea rând, forțele sociale de care s-a legat noua dinastie erau non-arabe, îndeosebi persane Și în al treilea rând, ca urmare a noii compoziții a forțelor politice din punct de vedere al apartenenței naționale, imperiul abbasid încetează să mai fie un imperiu arab, așa cum fusese imperiul Omayyad el devine un imperiu islamic, la care participă fără discriminări toate popoarele de confesiune musulmană Progresul economic înregistrat este remarcabil, constituind baza pe care s-a clădit splendoarea dinastiei în urma refacerii sistemelor de irigații, agricultura s-a dezvoltat simțitor înlocuirea impozitului pe cap de locuitor printr-un impozit pe venit a înlăturat într-o bună măsură povara fiscalității și deși nivelul contribuțiilor era destul de ridicat, măsura a avut darul să favorizeze o creștere a nivelului de trai al populației Meșteșugurile au cunoscut un avânt tară precedent, atelierele atingând uneori proporțiile unor adevărate întreprinderi industriale în aceeași măsură s-a dezvoltat comerțul Au luat ființă case comerciale cu ramificații în întreg imperiul și cu legături dincolo de hotare Pe acest fundament economic prosper s-a cristalizat o nouă ierarhie socială foarte complicată în care se întrepătrund criteriile vechii societăți, cea născută din spiritul concepției medineze din timpul califilor legitimi, cu criteriile noi apărute ca necesități istorice în evoluția ulterioară a Islamului Aparatul de stat a fost birocratizat, iar locul nobilimii de sânge a fost luat de o nobilime a funcțiilor guvernamentale în paralel cu ierarhia birocratică, populația orășenească avea propria ei ierarhie socială în care criteriul de distincție era poziția economică deținută Restul populației, alcătuită din triburi de beduini nomazi din imensul rezervor de potențial uman al păturii rurale și din categoria i consecințe profunde pentru evoluția ulterioară a Islamului, a fost transformarea Califatului dintr-o instituție de esență religioasa într-o autoritate politică laică începuturile fuseseră făcute de Omavyazi dar Abbasizn au împins piocesul până la ultima consecvență Păstrând demnitatea de pontifex maximus pentru a putea folosi instituțiile religioase în scopul intereselor politice, ei au orsanizat conducerea imperiului pe baze noi, după modelul monarhiei absolute persane Atâta timp cât suveranii au dovedit calități pe măsura demnității pe care o dețineau și au avut consilieri luminați de talia vizirilor Barmecizi, regalitatea în noua ei formă, a funcționat perfect însă îndată ce în baza mecan ismu I u i succesiunii ereditare la tron, au apărut suverani incapabili, incapacitatea lor a avut drept consecință dereglarea întregului sistem Succesorii lui Harun fac parte fără excepție din această categorie, iar urmările nu întârzie Potențialul economic scade, nemulțumirile populației cresc, rapacitatea și ambițiile guvernatorilor provinciali provoacă mișcări și revolte, iar luptele dintre pretendenții la tron slăbesc puterea centrală Pentru a face față primejdiilor din interior, califul Mutassim ( - ) înființează o gardă personală alcătuită din mercenari turci și berberi Curând însă, conducătorii gărzii vor deveni adevărații stăpâni ai palatului imperial Trupele de pretoriei!i vor schimba suveranii după bunul lor plac, dispunând în voie de vistieria sărăcită a țării / în această atmosferă de frământări a căror scenă era tocmai capitala statului, locul de unde ar fi trebuit să emane fluxul de autoritate către regiunile periferice ale imperiului, provinciile au devenit teatrul unor stări de continuă agitație Aspirațiile spre independență manifestate de anumite oooulatii ГГ* Q — din sânul Islamului îmbracă forme de acțiune politică, grăbind procesul de dezagregare Guvernatorii provinciali tind să devină conducători independenți într-un cuvânt întregul edificiu al imperiului se clatină din temelii, prăbușirea fiind iminentă Consecința imediată a incapacității Bagdadului de a mai exercita un control efectiv asupra întregului teritoriu a fost constituirea unor state și dinastii independente Procesul de dezagregare nu se reduce însă numai la apariția unor regate independente Chiar și în provinciile care au rămas in subordinea Bagdadului, emirii locali conduceau fărăsâțină seama de interesele puterii centrale Nici o mirare, deci, că in fața invaziei mongolilor conduși de Hulagu nepotul lui Ginghis-Han ultima rămășița a imperiului va cădea, incapabilă să se apere La februarie mongolii ocupă Bagdadul In felul acesta se pune capăt domniei de cinci secole a Abbasizilor răstimp în care dacă imperiul nu a reușit să depășească trecutul ca forță și realitate politică, a constituit in schimb cadrul în care s-a născut și s-a dezvoltat autentica cultură islamică I în această frământată perioadă din istoria Islamului, regiunile occidentale ale imperiului Spania și Africa de Nord-Vest, au urmat un curs și o evoluție aparte Spania islamică nu a făcut pane niciodată din imperiul abbasid Din anul în această provincie conducerea a aparținut urmașilor Omayyazilor înlăturați de la cârma imperiului, care au domnit în calitate de "Prinți ai Andaluziei" și “Urmași ai Califilor" Perioada de două sute optzeci de ani cât s-a întins domnia lor a însemnat una dintre cele mai înfloritoare epoci ale culturii islamice Cauza prosperității Spaniei în acest răstimp se datorează în primul rând modificării stilului de guvernare al Omayy azilorandaluzi țață de stilul de guvernare din perioada când dinastia se găsea la conducerea întregului imperiu Ei au înțeles ca stabilitatea politică este condiționată direct de prosperitatea economică și au acționat consecvent în acest sens, evitând greșelile tăcute de înaintașii lor Explicând strânsa dependență dintre prosperitatea economică a Spaniei sub Omayvazi și dezvoltarea culturala a acestei provincii, Joseph Hell precizează: “Pe lângă uimitorul avânt economic al regiunii, care a fost prevăzută cu un nou sistem de irigat ii și îmbogățită cu produse agricole orient al e, orez, // es tie de zahăr, curmale, piersici, rodii, pe lângă înfloritorul comerț, pe care Cordoba îl întreținea cu coastele Africii de Nord și cu interiorul african până în Sudan, pe lângă industria, care în perioada de splendoare a Cordobei, număra peste de oameni angajați numai în țesătoriile de mătase, s-au dezvoltat poezia, științele și artele ” Remarcabilă pentru această perioadă de progres economic și stabilitate politică din Spania, este conștiința despre unitatea valorilor culturale ale lumii islamice și amploarea procesului de răspândire a acestor valori Emisari speciali colindau Orientul pentru a achiziționa cele mai valoroase opere științifice, filozofice și literare destinate bibliotecii din Cordoba, despre care se spune că număra peste de volume Politica culturală a Omayyazilor nu s-a limitat însă la simpla selecționare de opere Ea a urmărit în primul rând ridicarea nivelului cultural al întregii populații, ceea ce explică strămutarea centrului de greutate al culturii islamice din Orient spre Occident In Cordoba funcționau de școli pentru copiii oamenilor săraci, pentru care învățământul era gratuit în Andaluzia știa aproape întreaga populație să scrie și să citească, în timp ce în Europa creștină, chiarși cele mai sus puse personalități, cu excepția clerului, erau analfabete Universitatea din Cordoba se bucura de un deosebit prestigiu, atât în țările musulmane, cât și în cele creștine Numărul studenților era de ordinul miilor și din rândul lor s-a format o pătură numeroasă de intelectuali, care fie prin competența cu care își exercitau profesiunea, fie prin zelul de cercetători, au contribuit la dezvoltarea culturală a redatului Acestui strălucit focar de cultură islamică îi aparține Ibn Haldun săi originari din Sevil,a’cât niai aIes P"" Joseph Hell Die Kultur der Araber Leipzig p l Ю Dai aceleași cauze care au condus la prăbușirea trunchiului principal al califatului omayyad din Damasc, vor produce efecte similare pe pământul Spaniei Luptele pentru succesiune, intrigile de palat și incapacitatea ultimilor monarhi vor da naștere unui climat de nemulțumire generală Patricienii cetăților, sprijiniți de poporul de jos, au luat o poziție fățiș antimonarhică, conștienți de faptul că donainația economică le dă dreptul să aspire Ia puterea politică în urma unei răscoale generale, monarhia omayyadă este răsturnată și Cordoba se proclamă republică ( ) Din acest moment, pentru regiunile occidentale ale lumii islamice, începe o perioadă nouă, perioada fărâmițării Spaniei musulmane și aNordului Africii în state minuscule, cu guvernări proprii și interese contrare, care vor împinge adeseori dinastiile nou apărute la conflicte și războaie fratricide în Valencia, Zaragoza, Granada, Badajoz și Toledo se instalează conduceri independente, care durează un timp mai lung sau mai scurt Lipsite însă de vigoare politică, ele se vor dovedi din ce în ce mai puțin capabile să facă față acțiunii creștine de izgonire a musulmanilor de pe pământul Spaniei Concomitent cu procesul de fărâmițare a fostului regat omayyad din Spania, are loc o regrupare a forțelor berbere din Maghreb După ce Nordul Africii începând cu sfârșitul secolului Vili, a fost guvernat de o serie de dinastii arabe, mai mult sau mai puțin independente față de califii abbasizi din Bagdad , populația berberă, căreia Islamul nu a reușit niciodată să-i anihileze caracterele specifice , a impus instaurarea unor dinastii autohtone încă de la începuturile instaurării Abbasizilor la conducerea imperiului Nordul Africii, urmând precedentul creat de Omaxyazi în Spania, a manifestai tendințe de autonomizare fațade Bagdad în anul ia ființă regatul șiital Idrisizilorcu reședința la Fez, care durează până în în același timp la Kairuan Aghlab - guvernatorul Abbasid - se rupe de autoritatea centrală ( ) întemeind un regat independent Urmașii săi - Aghlabizii - domnesc până în perioadă în care cuceresc Sicilia Locul Aghlabizilor este luat de Fatimizi ( ) dinastie de orientare ismaelită -pretinși descendenți din Fatima fiica Profetului Fatimizii sunt înlăturați în anul " de Salâh al-Dîn lusuf (cunoscut de Europa cruciadelor sub numele de Saladin), care întemeiează dinastia Axyubizilor ( - ) Locul Ayyubizilor este luat în Egipt de Mameluci ( - î ) ultima dinastie arabă din Africa de Nord Explicând acest proces Renan scrie: "Deșis-au convertit/олз rezerve la islamism, dovedindu-se sub raportul dogmei musulmani ireproșabili, berberii inrr-un num^r mare de cazuri, au respins legea civila a Coranului af irmând cu mult adevăr că în unna unei revolte instigai^ rinjfcstare a tendințelor de de fapt au constituit ' \ / ,|Maglnvbs-nconstituii autonomizarcatnburilordcbertm * ѵігі|ог (Ю - ) in regal ’nde₽^ deIbn H Шип se va stabili definitiv Dandu-și seana C Khatib a ineeput să devină ЫпшЮ le expuse tn «mar nu sunt originale, totușt unele accente critice lașa sa se intresadăconturul problemelorcare vor П abordate m Prolegomene Dintre celelalte scrieri minore, utile pentru elucidarea unor ire la natura raporturilor dintre Ibn Haldun și fi fost manualul de logică și studiul asupra im Pierderea lor îi obligă pe comentatori să se e la elementele furnizate de Prolegomene Cum însă te expnrr !t r » printr-o idee complexă, саге a constituit o adevărată problemă pentru traducătorii în limbile europene, privind atât textul, cât și sensul ideii Dintre încercările dc a-l reda cât mai fidel, traducerea lui Nathanicl Schmidt pare cea mai aproape de intenția autorului “C 'artea exemplelor și culegerea subiectelor și atributelor în zilele Arabilor Perșilor și Berberilor și marii domnitori care au trust in timpul lor" Privitor la formularea 'Culegerea subiectelor atributelor \ Schmidt face următoarele precizări 'Prin«subiecte el (Ibn Khaldun) probabil a înțeles ceea ce a definit drept subiectul cu care trebuie să se ocupe istoria ca știință întreaga de^oirare a vieții omului social; prin «atributevenimentele particulare care ilustrează această dezvoltare ^ în mod obișnuit, opera lui Ibn Haldun este denumită Istoria Universală Ea corespunde întru totul intenției și viziunii ar cuprinzătoare a autorului Kităb al- Ibar a fost concepută din trei cărți Prima, intitulata Muqaddimah (Prolegomenele) este partea cea mai valoroasă a lucrării în ea Ibn Haldun iși expune concepția filozofică Cea de Istoria Arabilor, cartea a treia - Istoria Berberih r Deși inegală în valoare Istoria Universală corespunde unei viziuni unitare, care în totalitatea ei poate fi considerata, rara exagerare, ca modernă Pentru prima oară un istoric găsește necesar să facă un expozeu compîet de filozofia istoriei și culturii înainte de a prezenta evoluția faptelor istorice, iar dacă în realizarea mtentiei există o denivelare între partea care conține concepția despre societate, cultură și istorie și partea strict istorica, ea nu este o consecință a nivelului scăzut al cârtii istorice л ci a nivelului ridicat la care se prezintă Prolegomenele * * * Kitâb al- 'Ibar wa^liuân al-mubtada wu-/ khabarfiayyân al- arab d/am wa'l'barbar'Ua nian ăssarahun nun dha\ki al-sultân al-a kber NathaniclSchmidt IbnKhaUun Ниіиги:г /‘ este pentru noi un inepuizabil izvor de inftrma{u pnfioase' Preocupări și probleme Deși comentarii le asupra operei lui Ibn Haldun dateaza din prima jumătate a secolului XIX considerarea expresie a unei concepții despre loc relativ recent Abia după se poaic vui K recunoașterea geniului său filozofic ’° Tardivitatea recunoaștem еСё explicabilă în economia generală a opere , accentu precumpănitor este pus pe problematica sociologica Autorul însuși confirmă acest lucru Subiectul primei noastre carii, este, intr-un anumit fel o știință independentă Aceasta știința ișt are obiectul ei distinct, care este civilizația umană și organizarea socială Ea va avea deci propriile ei probleme porticulat e, cat e constau in a explica stările inerente esenței civilizației, una după alta Іп felul acesta, statutul acestei științe este identic cu al oricărei alte științe" ?l Conținutul citatului justifică polarizarea atenției cercetătorilor in jurul concepției sociologice, dar nu îndreptățește considerarea lui Ibn Haldun ca un specialist care se îndeletnicește numai cu problemele specifice ale unui domeniu limitat Or accentuând în primul rând calitatea sa de sociolog , în dauna viziunii filozofice de ansamblu, se pierde tocmai ceea ce este cu adevărat modern și actual in gândirea sa: încercarea de a călăuzi preocuparea filozofiei arabo-musulmane spre un nou domeniu Vezi Nassif N’assar op cit p M R I p 'Ibn Haldun discută sistematic aproape toate problemele importante ale sociologiei generale și speciale contemporane, in condițiile societății nomade și civilizate (Pitîrim A Sorokîn Society, Culture andPersonality, New York p ) -El (Ibn Haldun) este indreptățit mai mult ca oricare altul să fie numit întemeietorul sociologiei și să fie considerat ca fondatorul sociologiei rural-mbane Mînneapolis - rteze pe gânditori din a avm darul ca pe de o parte sa пи-мп eparteze p fc anul comunității religioase '«^^ânie filozofice s au putut manifesta Гага conflicte eu semnificat, de геІ'^Д cum mari gânditori, ca Al icenna și Averroes, au poi mt de la ideea de a apăra învățături le C'iromM de atacuri le necred incioși lor dai ș,Ta doi edi că între filozofia greacă și credința bute înțeleasa nu există o prăpastie , Ibn Haldun aparține organic acestui orizont spiritual, dai apariția sa pe scena culturii islamice se produce târziu Ea are loc ia distanță de două secole de la data când, cu excepția gândii nistice din Iran, activitatea filozofică și științifică intrase într-o fază de declin în timp ce Occidentul european prelua cu aviditate, prm intermediul centrelor de traducători din Spania Sicilia, Italia și Franța, marile creații ale gânditorilor musulmani, în propria ei patrie întreaga activitate culturală stagnează între momentul Averroes și momentul Ibn Haldun cultura islamică nu mai înregistrează nici un nume cu rezonanță Procesul nu are caracter particular, afectând numai activitatea filozofică și științifică Asistăm la un proces de diminuare progresivă a vitalității în lumea Islamul ui, care se desfășoară cu aceeași intensitate pe plan economic, social și pohtic Incapabil să depășească condițiile care odinioară construiseră factorii săi de progres Islamul intră într-o criză generală de structură, fără perspectivă de remediu și cu consecințe nefaste în toate domeniile Obligat de evidențe și realitate, Ibn /J p i \ ezi Мах Horim Die Phdusophie des Islams Miinchen І Э n J t ■, о I жѵяе (ace in lucrarea sa intitulată Ibn Khaldoun Paris ’ o amplă analiza іьирга situației lumii islamice din sec XIV (pp | -Рэ) * ’ Haldun, ca dc altfel toți oamenii de cultură din perioadele de declin, va privi in urma, spre epoca marilor înfăptuiri din filozofie și știință, unde va căuta să găsească răspunsurile la problemele fundamentale ale existenței Spre deosebire însă de contemporanii sai, la care lipsa de originalitate se concretizează fie prin aderarea la o anumită orientare formulată în trecut, fie prin juxtapunerea unor părți din diferite orientări lipsite de o unitate organică Ibn Haldun constituie un са/ арапе Л/nu aparține unui curentpre^ /; б/ш cultura arabă, nu pentru că nu se alătură nici unuia, ci pentru că se atașează tuturoP'™ Prin această precizare Nassif Nassar surprinde esențialul cu privire la adevărata natură a raporturilor dintre autor a Prolegomenelor și curentele filozofice din cultura islamică De la distanța de două veacuri, de Ia care privește înapoi spre epoca de splendoare a Islamului Ibn Haldun are posibilitatea să obțină o viziune panoramică asupra cadru iui decu Itură musuimar Depărtarea este suficient de mare pentru a surprinde fenomenele de cultură într-o viziune de ansamblu, dar nu atât de mare încât să se fi înstrăinat de conținutul și semnificațiile lor SensuriIe d n care se hrănește spiritual veacul lui Ibn Haldun sunt aceleași ca și cu două sute de an i în urmă, dar asupra lor a operat scurgerea t: три и: Cei mai mulți dintre contemporanii săi nu sunt însă capabfi să prindă esența acestui proces Adeziunea lor la ide; și orientâr: se produce ca și cum acestea ar via încă în forma pe care au ac ut-o în faza de afirmare Controversele, disputele și conflictele ideologice de odinioară sunt menținute forțat într-o stare de talsâactua tate ca și cum timpul ar fi încremenit în secolul XII în opoziție cu această înțelegere îngustă Ibn Haldun exploatează la maximum avantajele pe care i le oferă perspectiv a temporală Dincolo de mozaicul de concepții și de frec\ entele conflicte dintre ele el deslușește identitatea de cauze care le-a generat și unitatea lor prin finalitate De pe acest pestamen: va putea să înfăptuiască o sinteză a realizărilor de \a a? :ate permanentă ale culturii islamice De aceea este toarte greu să-i determinăm în ramele unei anumite orientări dar îl putem regăsi într-o contopire unitară a tuturor liniilor de dezvoltare ale gândirii Nassif Nassar opcit p ТГ’ лг чЬо-ніиміІпілпѵ Sintezele crcfltcmre dc genul ccloi icnli/nte dc Ibn Haldun ргечірип un disponibil de oiigînnlibilt cel puțin pc тячігв «Hignialitâpi dc cerc trebuie dea dovadă diferii dc noi vzoficc iderarea Pr "| l;i rh’blcinclcexistente, ie *хер«ГСз «яюг р ф Jm ммешеіе filozofice deja Mrmutatt ca expresie a adevărului, astfel meat, din îmbinarea lor, desrre v tațâ Pentru Ibn Haldun insă, obiectivul principal : - 'ur i: nu este atât realizarea unui sistem filozofic din elemente ; r - :пг id ^stemelor anterioare, cât descoperirea căilor dc a depâsî criza generală in care se zbâtea lumea sa p- hiema l-a râmântat toată viața, numai modalitățile de к •=: s: crerite La început s-a avântat fără rezerve în \? Ar-;cu de Nord-Vest și a Spaniei musulmane, crv u r; aceacâ caic va putea pune slav ilâ declinului manifestat ir -:i i Saiamai apare intr-o lumini nouă Ea exprimi conștiința neccMiaîji dc a :ăfgi câmpul problematic al filozofiei cu noi d Ш ст ac cercetare, in primul rând cu studiul realității sociale, de “ caici specific trebuie să se țină seama in eforturile depuse în H “ fCî',Zf kla,nu,u' a«“b»ă perspectivă, Hm k nu poate fi rupt din contextul cadrului său de cultură Nimic nu justifică desprinderea lui de realitățile himr islamice i n secolul XIV chiar atunci când ideile sale dovedea • ?jr~r n/ăb- • r; in a cărui opera se poate gâ;i o teorie л c ic Iun lor culturi’ па»гтезі lui Vico o teorie asupra influenței mediului înaintea кн odin Montesquieu o concepție soc ktlospcâ completă înaintea -u» € r-e o teorie asupra imitației înainte de îarde, o teorie a evoluției înaintea lui Darwîn sau chiar oteorie asupra roluhn s» mportatve factorului economic înaintea lui Marc întreaga sa zândir? m i-s găsește determinările in afara cadrului de cultura sîamic j -interiorul lui Ea este fundamentată pe aceieas» prncipu d n cars s-a născut și s-a dezvoltat filoz ifia tradoonală iar e елге'ѵсle noutate, uneori surprinzător de modeme, care гсги chiar atunci când adoptă o poziție cnt cd fa : ce n ăpiinr e trecutului, îl obligă pe Ibn Haldun in postura ie gaiu tor, a ? atitudine de moderație, evident сопгъэгй cu dinamismul comportamentului său din perioada in care s-a nuc ctn c i cu activitatea politica practică \ Modera' a >a ca om ac cs c deplin justificată Câtă vreme nu a avut întu cgcrca ca: cc:e c profunzime care au provocat mai întâi stagnarea >i ape - dec unui cadrului de cultură islamic, s-a avântat entuz ast in viața ?u? ^a sperând in posibi I itatea re facerii echilibru î i și rev ua: iaării oe:: ticc a Maghrebului insă îndată ce, din postura de cercetător, și-a dai Vezi Mushin Mdhdi ^ cit, p b Pentru a sublinia cât пыл sugestiv m»jdiikajed Jc atitudine surv enr â i» пимпспіиі renunțării la activitatea publică practică, spic a ocupa cu studiul ьииисс V v > I лсхЫс intitulează capitolul in c uc iraicuza рюсечиі dc cunvcrinc и опиат ропис in OUI Știință * V âl C« '/k/t>ne> âjl Wi'/C « \ cz» \ l ax Osie '"I* ’ ei тяі nlcs de imposibilitate de a le seama de natura acestor cauze: ș ‘ țje d'rectă în activitatea anihila acțiunea arenunțat la опсепНеіѵеіц politică practică,au„Prea resorturilor cauzale cate au Pentru a ajunge la mțeiegerea res fome|e de condus cu necesitate lu'"^\a^ebuitsăfacă investigații asupra trecutului să studieze istoria Dat modul m istoria până atunci о făcea "^^^are s-au produs de-a înțelegerea ‘ra'’ *"''(rePbllia ca mai întâi să fie creată o Tară rezen f Pe,L prima oară Ișiface apar,pa u„ ,s,or,c care nu se limitează la a comenta din punct de vedere moral soc telatea omenească, ci își propune să o analizeze științific • Realizarea acestui obiectiv nu era însă posibila pi in simpla extindere a metodelor de cunoaștere utilizate în științele exacte asupra istoriei Unicitatea, particularitatea și irevei sibihtatea, caractere proprii evenimentelor istorice, l-au determinat pe Aristotel să conteste istoriei calitatea de știință și valorificarea sa ( de aceea și e poezia mai filozofică și mai aleasă decât istoria: pentru că poezia înfățișează mai mult universalul, câtă vreme istoria mai de grabă particularul ) ' avea încă autoritate în veacul lui Ibn Haldun Pentru Aristotel știința este rezultatul corespondenței dintre rațional și real și întrucât nici istoricii antici și nici cei musulmani nu au fost capabili să descopere o fundamentare rațională a cursului istoriei, nu au fost acceptați ca oameni de știință Pentru autorul Progomenelor însă, faptele istorice nu sunt un produs al hazardului Cu tot caracterul lor de acte particulare, ele sunt indisolubil legate de condiționările generale impuse de cadrul economic, social și politic în care se produc, în raport de care se determină și dobândesc semnificație De aceea el consideră că studiul istoriei trebuie precedat de studiul acestor condiții, de a căror cunoaștere depinde posibilitatea de a gândi evenimentele și informațiile Aceasta este ideea centrală de lacare fbn Haldun trage concluzia asupra necesității unei noi științe-științadespre societatea și cultura umană - care să pună la dispoziția istoricului sistemul de cunoștințe prin care conținutul istoriei devine inteligibil ""Pătrunzând prin poarta cauzelor generale în studiul faptelor particulare, am cuprins într-unstudiucomprehensiv istoria lumiF* Operând astfel, istoria încetează să mai considere evenimentele la nivelul superficial al aparențelor ""Semnificațiaprofundă a istorie implică speculație, încercarea de a ajunge la adevăr explicații subtile ale cauzelor și originile lucrurilor existente și adânc, cunoștințe despre cum și de ce au avut loc evenimentele Ca urmare istoria este adânc înrădăcinată în filozofie Ea merită să fie considerată ca o ramură a filozofie?* Preocupările în legătură cu natura și evoluția fenomenelor sociale nu sunt un fapt total nou în gândirea arabo-musulmană Da cercetările efectuate anterior în această direcție atât de gânditorii antici, cât și de urmașii lor arabo-musulmani, nu au avut drept obiect societatea reală, ci o societate ideală, pe care după ce au imaginat-o ca structură, funcționalitate și finalitate, au căutat căile cele mai adecvate pentru realizarea ei Așa a procedat Platon în Republica, iar după același model, discipolii săi arabo-musulman îndeosebi Al Fârâbî, au încercat să conceapă o Cetate Ideală, adaptată însă la datele noi ale Islamului Caracterul aprioric ș normativ al principiilor postulate pentru organizarea vieții în Cetatea Perfectă le face însă inutilizabile la explicarea și înțelegerea istoriei reale Față de această situație, autorul Prolegomenelor a fost nevoit să întreprindă o reconsiderare atât a obiectivelor urmărite în trecut de filozofia tradițională în domeniul studiului societății, cât și a metodelor de cercetare Necesitatea descoperirii unor metode de cercetare adecvate studiului societății reale și evenimentelor istorice l-au condus nemijlocit spre miezul problemei cunoașterii Integrând inteli-gibilitatea faptului istoric în inteligibilitatea fenomenelor sociale Ibn Haldun a avut nevoie de o fundamentare epistemologică a principiilor noii sale științe în acest scop, va întreprinde o analiză Vezi Yves Lacoste op cit , p ( laude Cahen op cit , p , Aristotel Poetica JX- M R , I,p M R I D mulocui căruia traiecte v rcaturi înzestrată cu m^ientei i M «хѵ Гке «гоне» emiterii penltl св рт пеми» ckwni» limitele cunoe»terii ₽Л|те атоН'ПІ» fundamentele ibn Haldun abordează problema — de nreocupârilc sale cunoașteni nu еж - ■”« «odaie Gândirea •«•Ипйрсс in <>rcS(C subordonată, in uhimă мкнМоркІааіЖ™»»*^*^ mă ane» mienții profund existentei L i - contextul relamloi cu imiWWlrf umcrci m omul lui Ibn Haldun apare în ipostaza de nobdâ superioritate față de restul in teza căreia este îndreptățit să domine tot ceea ce смей - тлж* Я « *Ф,ге sPre calitatea * итппсm pe care-L venerează m •/ fa m puterea sa Prin capacitatea de a /ли/ j птиц MâmaAri liberă de orice restricții teologice In lucrarea sa я Lundva ч acc umiâUweaMsienuiLaii^atc\ickwc\inK » РонікХ Cunoaștere și Societate* I cucu existente» a ^unuașteru Vc/t MuhiiWUd МаІитчлІ R iS гК\‘рч - с r\ ,>і • к k: e den , p Kanul A>)*kl Dut denchtclus • MiUGtiH -" n nfp rn această întrebare cardinală să-i Desigur insS ca taini c,^ sjngur Dea|tfe| fi fost pusă din afara \Illtx s; stiintă, dintre religie și problema raportului c mtiu cic “c" "* Mediu musulman, cât și celui cieștm Pe scena cadrului de cultură islamic, problema atinge punctul culminant în conflictul Ghazzâlî -Averroes In timp ce Ghazzâlî în lucrarea sa Tahâfot al-Falasifa -Auitodestructta Filozofilor -se străduiește să dovedească credință și filozofie Averroes în răspunsul sau Tahafot al-Tahafot - Autodestructia Autodestrucției - încearcă să demonstreze contrariul Dar atât teza lui Ghazzâlî, cât și răspunsul lui Averroes, cu toată vehemența cu care sunt susținute, nu reușesc să conducă la o concluzie definitivă Dintr-o parte, așa cum remarcă Henry Corbin Yoa/e eforturile lui Ghazzâlî sunt concentrate pentru a demonstra filozofilor că demonstrația filozofică nu demonstrează nimic" \ Strădania sa este afectată însă de paradoxul că folosește argumente raționale pentru a dovedi neputința rațiunii de a conduce la cunoașterea marilor adevăruri In opoziție cu el, punctul de vedere al lui Averroes reprezintă o pledoarie pentru folosirea rațiunii Aceasta ca o consecință a convingerii că textul Coranului conține două laturi distincte: o latură exoterică, accesibilă credinciosului de rând fără nici un efort rațional, și o alta esoterică, la care accesul este condiționat de o profundă concentrare rațională, pe care omul comun nu o poate realiza Ca urmare, dacă s-ar sale la orientarea ortodoxă ar constitui-o însă identitatea de vederi cu gândirea teologului ortodox Ibn Tâymîyah П - ) Dar ipoteza lui Gibb nu are nici un a^n^'ih "iTu' Numelc lui lbn f'aymîyah nu este niciodată mențion^ de Ibn Haldun In schrmb, numele lui Al - Ash’arf, gânditorul căruia Ibn irXt’u’lX'^'™^ Tdjpurtâtordecuvântal,slar^l^sunnit aparefrecvent o (x>rbin opcit p ^ dezvălui maselor ignorante sensurile esoterice ale Coranului, s-ar produce adevărate catastrofe psihologice și sociale 'în urma acestei imixtiuni și confuzii (a lui Ghazzâlî) oamenii s-au împărțit in două partide: unul care se simte chemat să calomnieze filozofia fi pe filozofi, celălalt care se crede îndreptățit să interpreteze religia fii să o transforme în filozofie Toate acestea sunt greșite Dimpotrivă, trebuie ca religia să fie respectată in litera ei fii oamenilor din marea mulțime să nuli se spună nimic despre unirea dintre religie fi filozofie Căci a le comunica aceasta înseamnă a le comunica rezultatele filozofiei fără ca ei să aibă fi demonstrația fi Ideea, astfel exprimată, exclude din corpu’, concepției lui Averroes teza impropriu atribuită a coexistenței a două adevăruri contradictorii Doctrina dublului adevăr este o creație a averroismului latin, reprezentat de Siger de Brabart iar formularea ei precisă - “Dicunt enim ea esse vera secundam philosophiam, sed non secundum fidem catholicam' - nu are nimic comun cu poziția exprimată tot atât de precis “Fol musulmanii, știm pozitiv că speculația demonstrativă nu conduce la o contradicție cu ceea ce este conținut in Lege, căci adevărul nu poate contrazice adevărul; dimpotrivă, el este de acord cu el și depune mărturie pentru еГ'ь~ Analizând concepția lui Ibn Haldun în raport de conflictul Ghazzâlî - Averroes, Yves Lacoste aj unge la următoarea concluzie “Dacă în calitate de istoric lbn Haldun subscrie, în mod implicit și uneori chiar explicit, la o filozofie naționalistă cafilozoj este лп gazzâlin convins" Afirmația reliefează una dintre trăsăturile specifice gândirii medievale: caracterul ei contradictoriu Faptul nu trebuie să surprindă în general, gândirea medievală, atât la musulmani, cât și la creștini și evrei, este afectată de inconsecvențe și lipsă de coeziune în timp ce ideile filozofice sunt subordonate viziunii teologice, cercetările științifice asupra realității concrete Philosophie und Theologie von Averroes Herausgegcben von M lMuller, SK' Tbc Medieval Mind W P«> Citat extras din De Wulf, History of Medieval Phdo opny l W ps Averroes Traile decisifsur I accord dc la rebgron et ac la pndosophv Alger , , - Yvcs Lacoste, op cit , p • • imniicedeiiaturainatcrialiilui sunt expresia unei atitudini cmp eu țnsg forța, chiar swd at Concluziile cercetă" ornnț" co| d(lcfl |a ,CO,OgiCî^- rul conținut dc această constatare este verificat de Yvc, La os,e chiar asupra gândirti lui Ibn Haldun ' Astfel, când , Prolegomene deosebirile care se constata în obtceturtle M^brilelor popoare depind de nodul tn care fiecare amv e isi procură bunurile necesare aceasta wtiunc fundamentate implica pentru noi astazi un întreg sistem \ eofic în secolul XIV pentru Ibn Haldun, ea nu are insa nici o ■ ^icațic filozofică constituind doar generalizarea rațională a mudipie observații și o bază de lucru ale cărei rezultate sunt deosebit de frumoase"^ Așa se explică faptul că Sigerde Biabant nu s-a desprins de scolastica creștină, după cum nici Ibn Gabirol de iudaism, cu tot caracterul heterodox al vederilor lor filozofice Prioritatea pe care o acordă existenței sub aspect material și -rnerpretarea materialistă a elementelor civilizației , tentează pe unii dintre comentatorii moderni să vadă în autorul / > iegomenelor un gânditor de orientare materialistă Fără îndoială câ textul operei sale oferă suficiente pagini din care s-ar putea forța o asemenea concluzie, dar aceasta numai cu condiția ca ele să fie rupte cm legăturile firești ale ansamblului Adevărul este însă că gânditorii musulmani nu se simt obligați la o atitudine de consec eniă principială, dupămodelul gândirii moderne în calitate de oameni de știință ei nu caută să stabilească legături rigide între principii și consecințe, impunându-le celor din urmă să aibă un anumit conținut (indiferent dacă el este infirmat de adevărul obiectiv) și nici nu se străduiesc să modifice semnificațiile ^?^Sel£; * GaUlier fa“ urȚnâtoarea Precizare: "înainte de a deschide M R L p Yves Lacoste, op cit, p Vezi MiAammad Mahmoud Rabr op cit , p principiilor în raport de rezultatele obținute prin cercetare științifică Dimpotrivă, conști ințacâ orice descoperire a adevărurilor obiect г/р înseamnă și o descoperire a sensului absolut de esența divină, le-a dat mai multa libertate în mișcări, constituind un factor de real progres pentru dezvoltarea științelor în spiritul acestei înțelegem etichetarea lui Ibn Haldun ca filozof de orientare materialistă nu este justificată, deși, în general, nu trebuie trecută cu vederea v anumită latură specifică a raportului dintre oamenii de șt/ntă musulmani și materialism Dacă, prin acceptarea fără condiții a fondului re z:cs ai Islamului, gânditorii musulmani se găsesc în afara înteleser* Islamului, gânditorii musulmani se găsesc in afara înteieser materialiste a lumii și a vieții, promovarea științelor naturii trebuie considerată ca o valoroasă contribuție la constituirea premizelorpe care ulterior materialismul se va putea a fi '"na cu hotărâre ~ acest sens, Ibn Haldun, ca de altfel toți oamenii de șt r țâ autentic:, indiferent de cadrul de cultură în mijlocul căruia au creat ș de mărturisirea lor de credință, pot fi considerați precursor ai materialismului Materialismul autentic, cel cu fundamentare științifică, este rodul unui proces îndelungat, nu oaparr e sper rană La grăb irea acestu i proces și la orientarea lui spre faza de formulare a concluziilor definitive au contribuit, prin studiu, cercetări și descoperiri, oameni de știință de cele mai diferite orientări ideologice în rândul lor și numai în acest context poate fi stabilită o corelație între materialism și gândirea lui Ibn Haldun Adeziunea unui gânditor la un anumit sistem religios, de manieraîn care se manifestă atașamentul autoru л / z ’ rt-v cr față de religia musulmană în forma ei originară, neafectată de nici o tendință înnoitoare, constituie, de obicei, un factor cu m: uentă negativă, care conduce la adoptarea unor atitucmi reacționare, potrivnice științei și progresului O analiză atentă a poziției marilor gânditori ai Islamului față de religie dezvăluie în toate cazuri e existența unor premize heterodoxe pe care se sprijină ccncec e lor filozofice Ibn Haldun constituie o excepție de la această regulă, în cazul său, factorul principal care l-a condus spre o \ iziune nouă, de factura modernă, atât asupra domeniului, cât și asupra modului de a aborda problemele științifice, a fost tocmai atitudinea conservator-ortodoxă față de religie Acceptarea tară rezerve a complet de explicații despre I I / ’ eforturi inutile Ele reprezintă ii a ceea ce de fapt, era deja adevăr prin reselația profetică In această "ZXThi’cele trei mari domenii cultivate cu insistența de BS* — " ~p“' -*•> *Я*Ж*В? planul divin nu conținutului re^lațici ca sistem cereclilrilc realitatea transcendenta, il : obiectivelor urmărite de activitatea de cunoaștere Locu rea rtâ:: transcendente, domeniu rezervat exclusiv revelației profetice va fi luat de existența naturală, creându-se astfel posibilitatea desfășurării unei intense activități științifice în afara oricărei servituti îndeosebi în afara condiționărilor de ordin te ogico-fi czofic care exercitau o tutelă directă asupra cercetări i științifice • мг Pe aceasta cale neobișnuită, pornind de la necesitatea purificării religiei tradiționale de adaosurile teologice, mistice și filozofice Ibn Haldun ajunge la concepția autonomiei și independențe, științelor Remarcabilă pentru momentul istoric canda fost gândita ideea separării științelor de reflecția filozofică sub forma teologie, speculative, misticii și metafizicii, exprimă • хпІЛ Іт,шІійигінгаЬип амеееіеигем аітйшігйиипйт Ui Осичап ІіюрсніцІ, ( cmâup , pp - dobândească cunoașterea pe cure nu o poseda, după ce лип intir fusese пн cheag de wnge și o bucată de carne" Identificarea sensului realității umane cu activitatea de cunoaștere constituie justificarea pentru importanța pe care autorul Prolegomenelor o acordă strădaniilor depuse in vederea dobândirii de cunoștințe Ebn aceste strădanii, prin organizarea și sistematizarea rezultatelor obținute, s-a constituit edificiul științei, cu diferitele e> compartimente și discipline Gradul lor de dezvoltare reflectă gradul de evoiuție și progresul umanității, iar conținutul lor problemele abordate îi metodele de cercetare utilizate, constituie un mdiciu asupra oportunității modului de întrebuințare a capacități» de cunoaștere într-o înțelegere largă, care cuprinde existenta tmanâ n generalitatea ei, umanitatea este concepută de Ibn Haldun ca in continuu proces de acumulare de cunoștințe^ ai cănii scoc este pătrunderea în esența realități roșa cum este ea~\ Prn acestui proces, omul se înnobilează spiritual și după cum remarcă H Simon, “ca și pentru Averroes pentru Ibn Haldun perfe типе n este ceva pur intelectual" \ Ea se realizează în urma efortunkr wme care stau la baza intelectuale de a descoperi datele de existenței și odată cu cunoașterea lor ~omul atinge perfect: mea realității sale, devenind intelect pur șt suflet perceptiv aceasta fiind semnificația existentei umane" în studiul asupra"diferiteîorștiințecareexistâ -псіеніеина contemporană” :, Ibn Haldun face remarcabiîa distincție nr e următoarele două categorii: "Unele care sunt mauroie omuna ș: spre care este călăuzii de propria sa capacitate Je a gana: ar altele care îi sunt transmise și pe care le învață ae a cei care le-au сгеаГ'\ Prima categorie este akănntâdm șumțeic laice sau riteaorice pe care le definește ca "acele științe pe cure omtd L "" prin natura capacității sate de a gândi și spre al căror Jvmeiuit Я âtSMșeș/e , M R , p M R II p K IbhK tH К „»,»*д лг/и Ітсіесегеа на umană astfel те аі рюрг ш *&£ ^« Г“Ж bazau pe autoritatea Icgit religioase date ^liufte^""f^^Pln^tc nta un rol in cadrul lor cu excepția stabilirii de legaturi intre problemele de detaliu și principiile de bază” , ~ Pe lângă deosebirea esențială dintre ștnnțele/Z/ozo/zce și cele tradiționale, care se găsește în sursa primară - pentru primele rațiunea, pentru ultimele revelația u', analiza lui Ibn Haldun asupra activ itâții științifice conduce în continuare la următoarele concluzii Cele două categorii de științe se deosebesc prin caracterul lor de multiplicitate sau unitate Caracterul multiplu al științelor tradiționale își are originea în modul în care s-a stabilit, fie direct prin Coran, fie indirect prin Sunnah, legătura cu sursa lor de mspirațiedh mâ Pe lângă aceasta, un al doilea motiv care determină multiplicitatea științelor tradiționale este accentul pus, în conținutul lor tn principal pe acțiune Complexitatea acțiunilor umane, precum și proveniența ordonanțelor care reglementează aceste acțiuni Coranul sau Sunnah contribuie la multiplicitate în științele tradi țtonale ‘ Științele tradiționale sunt numeroase deoarece este de datoria musuhnanului responsabil (de acțiunile sale) să cunoască obligațiile legale pe care Dumnezeu i le-a pus lui și semenilor săi Ide provin din C oran și din Sunnah, fie din text, fie prin consensul general fie pnn îmbinarea lor” ’ în opoziție cu științele tradiționale științele filozofice au caracter unitar Diviziunea lor ш patru grupe principale, logica, științele naturii, metafizica și șnimele matematice' , nu are darul să le afecteze unitatea prin distincția domeniilor de cercetare Unitatea lor rezultădin unitatea Ibid Ihid Vc/ i Mushin Mahdi up cil , p M R, li p Vc/jM R Ill p III principiilor de bază pe care se Sprijmâ dar mai ales din unitatea de metodă utilizată in investigații, demonstrația rațională f Jar cel mai semnificativ criteriu din punctul de vedere al tematicii generale a Prolegomenelor - filozofia istorici si culturii - pc care Ibn Haldun il invocă in sprijmul distincției făcute intre științele tradiționale și științele filozofice, este caracterul limitat al primelor la o comunitate restrânsă, față de caracterul universal al celor din urmă Remarcabilă in aceasta distincție este obiectiv itatea cu care privește raportul dintre știință ș» religie ‘Științele tradiționale sunt in totalitatea lor limitate la comunitatea musulmana, chiar dacă și alte comunități poseda ceva similar în schimb, “științele laice sunt naturale omului ca o consecința a dotației sale cu gândire Ele nu sunt limitate la un anumit grop religios Ele sunt cultivate de oamenii de toate religiile căi > ' sunt egal dotați să le studieze și sâfacă cercetări in domem iîe r Ele au existat (și sunt cunoscute) la toate popoarele de Ia :nc eputui civilizației în lume, purtând denumirea de știme filozofice înțelepciune” Ideea separației întregii activități de cunoaștere in doua domenii distincte, unul religios, determinat de caracterul reveat ai adevărurilor cu care operează, dar limitat la grupul care consimte să le accepte, și altui format din cunoștințele elaborate prin travaliul gândirii, alcătuit dinadevărun universal valabile, reprezintă una dintre acele trăsături care imprimi filozofiei lui Ibn Haldun notă de suprinzătoare modernitate în raport cu momentul istorie în care a fost formulată Chiar dacă ideea specificității concepțiilor religioase a mai fost formulată în gândirea islamica originali tau sa constă în fundamentarea teoretică a distincției dintre religie ș știință, distincție care nu este întâlnită nici ш clas i r icarei știi где iot M R II, p Vezi M R UI, p HI în acest sens Ikiwân al-Saiă tm H > precizează urmâivareu- \atura oamenilor variază, obiceiurile № Eterogene я telurile lor аіѵагм - к ? ит(ек ^ГПСГді Jl ПІІ I in CCA A lui яМ ÂlÂbi $І nici in ргѵрснй dc f rații Purității ста А Ин -Virrnna s:,,n telciratlilionalc Corpul științelor tradiționale este ,й d,• sumarC «miC -urmului ” Ștrinp InterpnrtWi ( otnnuhn- •imrrfc Tnrdme> Sumia Pnn ir> ‘l I raîtkK Puritlm din Basm cuprinde următoarea clasificare a v \ menwtKile Г) Ștuma dc^w corpurile fizice: ) Știința despre ЖПлек neіопак ’, șrurna dc'prr legile divine :i p r i metafizica Științele practice studiază obiectele i Junsprudoue xr ««ps cu crncruk exlrase din Ixgca *■ • J ' ^mcnicazr reglementările și obligațiile legale din \ iata musumamlo? concentrează in jurul celor patru criterii * Ы «rc x una» л ttdctâful ( lradi|iaP(Хіьи Ли An‘d“‘ M' lhn H-llduli l'nncipidor lunspiudcntei duuu-su jd^izium O«»lcciicdc > Pioblcmek ІКІВІО nk « Cbulc »’u,w d,it“l"k i'ihc jurijui |eKali ln are ase (Vezi M К II, p ) Speculativă я lături de care trebuie menționate științele fdoirifice |exicrițitaHs йгягпаііса și >пііярса ся dtxcipțțne auxiliare релтгм Studiul tcxtekif religioasex‘ Prin insâși natura lor științele rradtțioffaie au affacter static Provenind din revelația profetică transmisă de Mabnmed > datâ pentru totdeauna, cu excepția per oadei de cristalizare ; i conținutului, ele s-au constituit in sistem de adevaniri permanent valabile și orice tentativă de inovație in domen ml Joraresemn dc erezie Ca urmare, posibilitățile de nribunătațire >i prngr^^ r? edificiul odată constituit a! științelor rradi* nate este exc u- ?apî confirmat prin însăși evoluția fcr isL - ca După ce la inceout m fost cu Iti vate cu maximum de intensitate,ele auatms un stadi i -arc nu mai poate fi depășit CitireaC'oranWuialuat formă de*'mtv ■ Interpretarea și Tradiția au fost preluate de Tinsprudența n instrument de lucru uzuaL iar Jurispridentaînsăși, т rma nde ung exercitări, a devenit rutină Dintre toate, cea care >a mermmrt inlr-o permanentă stare deefervescențăa fost Гeologia Soecuiat vă Explicația se găsește în însușidomeniui ei de activitate, pe care ’rir Haldun îl definește astfel: ''TeologSpecuiaf-â Tste ■) ^inniâ -jr > implică demonstrația cu ar^u mente h ^ice :napărarea ar ?c de: -de credință și respingerea inovatorilor care deviază în pnnc lor de la (concepția) primilor musulmani p :ie 'a or''odo c Mahomed Ibn Haldun definește junspiudcnia asud ’Ș ‘ lui Dumnezeu cart privesc actmmie nui^ m lor in legăturii cu ceea ce ем i ingăduiCM R IU P П Cckpatru școh țundiccоіісміѵu- - i^ - -ь ?и dinastiei abbasidc m >um denumite dupăіпістсгеюгь лн ^niun, V Anas, Ash Shâfi’î și Ahmad Ibn Hannboi Depune dintre e c ш u analogiei Școala lui AbuHanilăh dviu^Uhbv^x adepta a a c Școlile пккіегаіе ale lut MâlA șt Vh-xhafi i evită «x c?pu ga categoric în timp ce școala cvasenatoure a lui Ibn luumbai о - a considerând textul evrame dicțu ■, ngurul entenu ai adw^uiui Vezi M R U, pp A -LtS Ve/tM RUl p M R III P ' I Yl£ în legătură cu funcțiunile ei intervenția ei este devieri de la arc ele formulate de ctitorii necesitatea utilizării în același timp ei formulează concepția Coranului creat și a libertății omului din care rezultă ideea responsabilității totale și directe pentru faptele săvârșite Deși doctrina mu’tazilah a reușit, prin adeziunea unor califi la spiritul ei, să se impună pentru un timp ca orientare oficială a Islamului , ortodoxia sunnită a respins-o, reacția împotriva ei îmbrăcând o gamă foarte diferită de forme, începând cu conflictul de idei și terminând cu persecuțiile sângeroase Reprezentanții concepției tradiționale medineze au respins-o categoric " Adevărata acțiune s-a produs însă în lumea ideilor, sub forma necesității de a apăra fondul Islamului de tendințele excesiv raționaliste ale orientării mu ’tazilah Reprezentantul acestei linii afostal-Ash'arî pe care Ibn Haldun îl consideră întemeietorul de fapt al Teologiei Speculative Școala teologică întemeiată de el pe suportul atomismului lui Democrit și Epicur, dar denaturat în cadrul unei concepții cazionaliste,adevenit purtătoarea decuvântaortodoxiei sunnite, menținându-și autoritatea și influența până în ziua de astăzi Concepția ash’arită, formulată ca sistem doctrina! de succesorul său, Bâqillâni , reprezintă o tendință de mediere între raționalismul excesiv al gânditorilor mwTazfZafc și totala respingere a rațiunii de către teologii literaliști Rezultatul acestei medieri s-a concretizat, din punct de vedere metodologic, in acreditarea logicii ca instrument uzual de argumentație teologică in raporturi le cu reprezentanții vederilor heterodoxe Folosita în ace> ^cop Henry Corbin este de părere că accentul pus de mu peideea unității divme reprezintă un răspuns la adresa dogmei trinitare creștine (H Corbi^op p ь Ortodoxia islamică consideră Coranul drept Cuvântul necreat ai Iui Dumn și, în consecință având același statut ontologic ca și Divinitatea Ibr^Huzakn ”una dintre autoritățile teologice ale secolului X, afirma: “C ine nu recunoaște că A llah șade pe tron deas upra centrilor trebuie™ hoitul pe o grămadă de gunoi, pentru a nu mai face rau adeva a, dreptcredincioșCfVtzî Max Horten, op cit , p - Vezi M R , IU, p Vezi Henry Corbin, op cit , p Vezi M R , HI, p : zx* u *** «*-* >■ •"""' Consecința directă а utilizării argumentației raționale de «oală ash'arită a fost însușirea instrumentului logic de gândire Samică Cu timpul, insă, s-a ajuns la folosirea ei chiar acolo unde ar fi trebuit să primeze actul de credință, teologii straduindu-se sa deducă existenta fi atributele Creatorului din lucrurile existente, prin argumentație^- Această nouă orientare in teologie, caracterizată prin denumirea de "școala savanților moderni ("via moderna" - in traducerea sugestivă a lui Louis Gardet, este considerată de Ibn Haldun ca fundamental greșită, prin prejudiciile aduse atât științelor tradiționale, cât și științelor filozofice în urma întrepătrunderii domeniilor lor specifice, realitatea divină și existența naturală La început confuzia s-a limitat la aspectele metodologice Cu timpul, ea s-a extins și asupra conținutului în sine al celor două domenii, "ajungându-se ca problemele teologiei să fie confundate cu cele ale filozofiei, astfel încât o disciplină să nu se mai deosebească de cealaltă'"' Poziția lui Ibn Haldun față de exagerările teologilor din \echea școală este în deplină concordanță cu delimitarea realității în două domenii distincte Primul, realitatea transcendentă, domeniul științelor tradiționale, pentru care într-adevăr logica nu este un mstrument adecvat de demonstrație; al doilea, existența naturală, domeniul științelor laice, în care argumentația logică este indispensabilă Prin acțiunea lor însă, vechii teologi “au distrus întregul edificiu al logicii și, dacă noi afirmăm existența lui, trebuie să considerăm false multe din premizele lor** Nu mai puțin susceptibilă de critică este și orientarea reprezentanților - noii școli teologice", pe care Ibn Haldun o localizeazăîntimpîncepând cu al-Ghazzâllî Dacă inițial “teologii M R Ш p M R ILL p fbidem ' ML Q^f^,roduc,ionala Teologie musulmane, Paris, , p M R Ш p moderni s-au limitat la eliminarea exagerărilor predecesorilor lor , ulterior, începând cu ar-Râzî și al-Khunaji Teologia Speculativă a adoptat formalismul logic al stoicilor, transformând logica dintr-o ‘‘știință auxiliare?*, intr-o știință per se dintr-un "instrument de cunoaștere, într-o disciplină prin ea însășF** capabilă să obțină cunoștințe complete despre realitatea divină prin speculație pură Consecințele negative ale încrederii nelimitate în posibilitățile raționamentului logic nu au întârziat sâ-și facă apariția Religia, un domeniu prin excelența cu obiective practice, s-a transformat pentru teologi într-o sumă de eforturi raționale în vederea elaborării unor scheme teoretice abstracte Reprezentanții vederilor heterodoxe au profitat de schimbarea caracterului punctelor de credință din adevăruri indiscutabile in adevăruri demonstrate, pentru a-și susține cu aceleași mijloace principiile Acestei modificări de perspectivă i-a corespuns o proliferare a sectarismului cu urmări grave pentru unitatea comunității Pe plan cultural, confuzia dintre religie și știință, rezultată din utilizarea aceleiași metode de investigație, a dăunat atât științelortradiționaie cât și celor filozofice Spiritul de evlavie s-a diluat in abstracțiuni și speculație, iar progresul științific a fost frânat prin devierea preocupărilor de cunoaștere rațională de la realitatea fizică spre cea metafizică în fața acestei situații, atitudinea critică adoptată de autorul Prolegomenelor, în dubla sa calitate de musulman pios și om de știință, este pe deplin justificată Dezordinea spirituală a epocii lui Ibn Haldun nu se datorează însănumai erorilor comise de "teologii noii școli De\ ieri similare de la sensul primar al doctrinei a suferit și sutismui * * * una dintre ramurile științelor tradiționale, menționate în același context cu N R , p M R , III, p M R , III p Cu privire la originea termenului sufism Ibn Haldun tace următoarea preciza e^ "Cea mai probabilă etimologie este cea care deduce termenu am cuvântul as-suf (lână), deoarece adepții orientării purtau haine de lână Ei и condamnau pe care purtau veșminte strălucitoare și de aceea au ales lana ca îmbrăcăminte (Ж III, p ) Reprezentanții de seamă ai sutismului care au elaborat corpul și au formulat regulile practice de viațămistică au fost: Abu \ azid al-Btstamt (m ) și al-Hallaj (m ) Stdi'fmri iui ck comportament al musulmanului în concordanța cu nnncip lie fundamentale de viață, așa cum au fost ele formulate și traduse m fapi de Profet și de primii dreptcrcdincioși In acest sens, devin n;; /: u uiui a reprezentat un îndemn la interiorizare, pentru a tace ; ibilă retrăirea conținutului Revelației coranice cu mm imum de intensitate în raport cu acest ideal, care în forma lui initiai; u a reprezentat o reacție împotriva Islamului oficial, ci numa o reacție împotriva denaturării sensurilor primare ale hiamukj; pe raza adeziunii sale fără rezerve la spiritul tradițional, > ve Lac • teilcorr iderâșipelbnHaldundreptunadcptalsufîsrnului St M R Ш р if СЯ sen- ' cit- sugestiv conflictul dintre Abu Darr membru al tribului Ghifar сомепф«жі И Profetului- rq>reztntant de frunte al grupului de cucernici din Medma >i M > religie hterahstășîlegahtarâ 'VCaracterul™dominam v r- ’e; sintetizat în conceptul de S’^wrr a Lege, țufîsmul /topuvideesde //myfyrrt (Drumul mistic), care reprezintă «ima efor «ir • агМІиІе Jenvuie am « ішиелс intelligibilid' (M R Ш P- - ^' и M R, III- p- M R , III, p M R HL p ibid M R, Ш p С WMnneMcupre-fesarea idealismuluii subiectiv misbcn £ д £'V£ izna cu creaturile sale prin identitOtE, eXlSteJlțO Șl ШГіЬі££~~ - Respingerea misticismului de către Ibn Haldun are caracter Atâta timp cât misticii sunt numai practicieni ai doctrinei lor nu h se poale reproșa nimic însă de îndată ce teoretizează raționa asupra experienței lor extatice, încercând să demonstreze cu argumente raționale conținutul de adevăr al intuiției mistice, ei trebuie combătuți "Sufismul este o teorie pe care oamenii care cultivă raționamentul logic nu o pot înțelege în mod exact, deoarece este obscură și criptică Aceasta întrucât între teoriile celor care au viziuni și trăiri mistice și acei care cultivă raționamentul logic este o mare prăpastie” Analiza critică întreprinsă de Ibn Haldun asupra evoluției preocupărilor și problematicii teologiei și misticismului secolelor XIII și XIV în cultura islamică i-a dat posibilitatea să tragă concluziacă,spredeosebiredetrecut,cânddomeniileșimetodologia științelortradiționale erau precis delimitate în raport de domeniul și metodele științelor laice, ceea ce epoca sa a păstrat sub den urnirea disciplinele pseudo-știmtitice restabili)d ir - convingătoare, adevăratul domeniu si ХТ-t* științelor 's c «tete л Științele laice în opoziție cu științele tradiți prin însăși finalitatea lor sunt strict dependente de independență și anterioritate în raport de orice formă de viață religioasă Apariția preocupărilor științifice nu este condiționată de un anumit eveniment istoric cu semnificație transcendentă așa cum este condiționată constituirea științelor tradiționale de apariția unui profet și întemeierea unei religii Ele și-au făcut apariția odată cu dezvoltarea civilizației în lume, ca un proces natural în desfășurarea cursului existenței umaneA Analiza întreprinsă de Ibn Haldun asupra științelor intelectuale este orientată în trei direcții precise: srudiui morfologic, evoluția istorică și evaluarea critică a rezultatelor obținute Studiul morfologic este organizat pe baza unui sistem de clasificare al științelor în patru grupe principale, fiecare din ele având subdiviziuni Prima știință este logica "Ea este știința care protejează rațiunea de erori în procesul de obținere de cunoștințe despre lucrurile necunoscute din datele cunoscute avute la dispoziție” A doua grupă este formată din științele naturale Vezi Mushin Mahdi, op cit p VeziM R III p M R, , p ♦U’ SV?T TH/W( ™ }>mmm c/mr dul disciplioderev , ,K |b„ ))aW | | Xr^“^±ut^,unetacadnJâril ,,uudiuiM" Pe aceeași intenție se axează ș xhlta ,stoncă de apariția științelor laice dezvoltarea și asim farea lor in cultura islatnicfi In prima parte a acestui scurt istoric Ibn Haldun se ocuoâ cu activitatea științifică din perioada preislamică atribmnd perșilor și greci lor mcritiJ I de a fi pus bazele științelor laice în sensul propr и al cuvântului Remarcabile în acest sens sunt doua constatări Prima: dezvoltarea Itiințelorlaiceșiniveluldecivilizație se găsesc intr-un raport de interdependență dialectica “ >ирй informați Hepe care Ic deținem, științele au reprezentat o necesitate Ipentni per^i și greci), deoarece ei posedau o civilizație înfloritoare^ A doua un raport similar există și intre puterea și stabilitatea politică și progresul științific “La perși, științele laice au jucat un roi considerabil din momentul in care dinastiile peroane au devern; puternice și au domnit fără întreruperi' Strânsa interdependență intre civilizație, puterea si stabilitatea politică și gradul (te dezvo tare ai activității șrm fee are pentru Ibn Haldun caracter de legitate istorxâ Cucer-tom n măsura în care își consolidează puterea și se găsește la jn н * зе civilizație adecvat, preia realizările culturale ale peo ; ar i r cucerite “Grecii au preluat științele inxeiectuaie de a pe-A lexandru l-a ucis pe Darius și aobținut controlul asupra imperii Ahemenizilor, însușindu-și cărțile șt științele lor \utct c; au procedat și musulmanii la cucerireaPersiei Cauza a n^st osa de civilizație a triburilor arabe in prima fază a -xped 'uier ue cucerire și de organizare a imperiu ui e; msta de viață simplu și nesocoteau meșteșugurile Când insă dominația musulmană s-a consolidat și dinastia adevenit puternic â popuiapa arabă a dezvoltat o cultură sedentară așa cum mei a națiune nu M R UI р Ibul M R , , p - U in acest sens prezint! o variuntl» «! /e greșit Dumnezeu ne-u apărui împotriva or • ( ■ P avusese înainte Musulmanii au diferite îndeletniciri șt științe Apoi c i au • disciplinele,filozofice'^ condiționarea înfloririiculturiihelene de râzboaieledecucerireale lui Alexa u cel Mare Ibn Haldun întocmește o schița destul de exacta ast pa progresului științelor în perioada preislamică Demna e ie,tnu in acest cadru este distincția pe care o face înti e faza gan un magice și faza gândirii raționale în evoluția generală a umanității a cerni și înaintea lor sirienii, ca și contemporanii lor copții, s-au îndeletnicit cu vrăjitoria și astrologia și cu problemele legate de puterea farmecelor și a talismanelor Trecerea de la acest stadiu la gândirea științifică s-a opei at în cultura persană, dar mai ales în cultura greacă Informațiile sale în legătură cu gândirea greacă par a fi fost destul de reduse și pe alocuri eronate' Totuși din rândul filozofilor heleni îi citează pe Socrate Platon, Aristotel - “cc/ mai mare om de știință grec” - , pe Alexandru din Aphrodisia, pe Themistius și pe stoici Lipsa de inforrnațiinu-lîrnpiedicăînsăsăsesizezeanumiteelementeesențiale în evoluția culturii helene După părerea sa stagnarea și apoi declinul culturii grecești, după o epocă de remarcabile realizări, s-a datorat pierderii independenței politice prin cucerirea romană și apariției creștinismului “Când împărații romani au cucerit puterea și au adoptat creștinismul, la cerința comunităților religioase și in spiritul normelor lor, ei au abandonat științele laice Cu toate acestea ele au continuat să vieze prin scrierile și tratatele care s-au păstrat în biblioteci”™ Importanța și rolul filozofiei științei helene în procesul de formare a culturii islamice sunt accentuate cu toată obiectivitatea Informațiile furnizate de conducătorii comunităților creștine din M R III, р JJ М R III р Confundă pe Socrate cu Diogene, punând pe seama celui dintâi anecdota despre locuința în butoi (Diogencs Laerlius Cartea VI Cap , ), dar nu greșește în determinarea locului ocupat de acesta în succesiunea gânditorilor greci, precizând calitatea sa de profesor al lui Platon (Vezi M R III p ) M R ІП p • !bid tei itoi iile cucei ite despre realizările grecilor pe tărâm științific au avut un efect stimulator, trezind interesul oamenilor de cultură musulmani pentru științele laice Condițiile economice, sociale și politice create In urma cuceriiilor militare și formării imperiului, îndeosebi in timpul dinastiei abbaside, au favorizat acest proces Consecința a fost organizarea sistematică a traducerii operelor filozofilor și oamenilor de știință greci în limba arabă, studiul lor temeinic, apoi creația originală, în care musulmanii "i-ciu depășit pe predecesorii lor în științele laice”™ Dar după ce s-a atins un punct culminant prin al-Fârâbî, Avicenna, Averroes și Avempace, a urmat perioada de declin, în condiții istorice similare cu declinul culturilor persane și helene “Declinul științelor corespunde declinului civilizației Ca o consecință, activitatea științifică a încetat în Maghreb și în Spania, cu excepția câtorva cazuri izolate, a căror activitate este controlată de conducătorii religiei ortodoxe”™ Despre cultura Europei din timpul său, Ibn Haldun știe foarte puțin Cunoștințele sale în această direcție se bazează pe surse indirecte, din care “a auzit că in ținutul Romei și in țările nordice ale Europei creștine, științele laice sunt intens cultivate"' Cea mai importantă parte a studiului asupra științelor iaice rămâne însă analiza critică asupra rezultatelor realizate pe târâm științific și filozofic de cultura islamică In cadru! acestei analize, autorul Prolegomenelor își propune să descopere cauzele care au provocat criza din ultimele două secole și in același timp, să găsească căile posibile de a deschide științei și filozofiei noi perspective de dezvoltare Atitudinea critică față de incapacitatea unora dintre gânditorii musulmani de a face o distincție precisă intre filozofia adevărată și falsa filozofie, între știință, și pseudo-știință nu este un lucru nou în cultura islamică Atât al-Fârâbî, cât și Axicenna au condamnat frecvent denaturările de la adevăratul sens ai filozofiei, dar despre o critică metodică, în care accentul este pus pe delimitarea domeniului filozofiei de domeniul teologiei și misticismului, se M R , UI, p M R JU p M R » pp - г Ideea unei identități de vederi îmre Averroes și Ibn Haldun în ce privește combaterea imixtiunilor teologice și mistice în domeniul filozofiei ocupă un loc central in seria argumentelor folosite de Mushin Mahdi în sprijinul tezei despre existenta unei strânse înrudiri spirituale între cei doi gânditori "'Atât Averroes, cât și Ibn Haldun încearcă să purifice filozofia de teologia dialectică și de misticism și să o orienteze pe adevăratul drum al anticilor”, (Mushin Mahdi, op cit , p ) Г ivdizația islamică pare omnivoră, dar în realitate ea este foarte selectivă Ea a admis și chiar a căutat contribuțiile din exterior, dar care să poată să o ajute sași păstreze identitatea în condițiile modificate Ea a făcut o bună primire dialecticii grecești și ascetismului creștin ca mijloace de a-și lărgi baza sa dincolo de limitele textului coramc (G Grunebaum, Medieval Islam, Chicago, , p ) poate vorbi abia la Averroes încercarea sa a fost însă, lipsită de succes iar cele două secole care s-au scurs pana la leluaiea probleme, de către Ibn Haldun * nu numai că nu au operat pozrtiv în acest sens, dar au accentuat și mai mult dezacordul din lumea musulmană cu privire la determinarea precisă a domeniului filozofiei л Lipsa unei înțelegeri unitare la gânditorii musulmani cu privire la domeniul, problemele și metodele filozofiei este o consecință firească a procesului de formare a culturii islamice Deși Gustave Grunebaum este de părere că acțiunea de preluare a bunurilor de cultură din afară s-a făcut pe baza unor riguioase criterii de selecție ', totuși varietatea lor ca sursă de proveniență și timpul scurt în care s-a operat procesul de asimilare nu au rămas fără repercusiuni asupra climatului de unitate spirituală impus de fondul religios pe care s-a grefat Este drept că avid itatea man ifestată în asimilarea bunurilor de cultură ale popoarelor cu care arabii au stabilit contacte directe sau indirecte în cursul expansiunii lor, a fost dublată de o impresionantă capacitate de a adapta elementele străine la nevoile proprii și a le da o formă nouă, care să le facă integrabile; dar procesul s-a desfășurat în anumite limite și cu anumite condiții, îndeosebi în cazul filozofiei helene, pe care musulmanii au cultivat-o cu insistență Atitudinea adoptată de gânditorii musulmani față de filozofia greacă a fost departe de a avea caracter unitar în raport de obiectivele urmărite, ei și-au concentrat interesul asupra anumitor orientări, domenii de preocupări și concepții Filozofi autentici au reținut de la antici problemele de bază ale filozofiei și pasiunea pentru știință, axându-seîn principal pe studiul și interpretarea lui Aristotel, pe care l-au considerat drept cea mai reprezentativă personalitate a gândirii helene Reprezentanții teologiei oficiale, ca și misticii, au acceptat de asemenea filozofia greacă, primii utilizând-o ca instrument pentru fundamentarea rațională a perceptelor coranice, iar ultimii pentru justificarea teoretică a orientării lor în felul acesta, cultura islamică s-a îmbogățit, pe lângă filozofia de inspirație aristotelică, cu o adevărată scolastică musulmană - Kalâm-\x\- și cu o complexitate de concepții filozofice de nuanță mistică Satisfacerea unor nevoi spirituale atât de diferite din aceeași sursă - filozofia greacă - a fost posibilă prin modul în care s-a efectuat procesul de preluare Gânditorii musulmani au proiectat ir actualitatea cadrului lor de culturăîntreaga filozofie helenă, fără să țină seama de faptul că ea reprezintă rodul unui proces evolutiv desfășurat de-a lungul a șapte secole de căutări, frământări, contradicții și conflicte de idei Prin aceasta s-au creat însă, implicit, premizele unui climat de lipsă de unitate spirituală Prin preluarea realizărilor gândirii grecești fără a menționa semnificația lor istorică, conflictele și disputele ideologice consumate în timp în cultura helenă s-au strămutat în actualitatea lumii musulmane, contribuind la adâncirea vechilor disensiuni și neînțelegeri de natură religioasă Această situație nu s-ar fi produs, poate, dacă contactul gânditorilor musulmani cu filozofia greacă ar fi avut loc nemijlocit Contactul s-a stabilit însă prin intermediul preoților nestorieni și monofiziți *, din regiunile cucerite de arabi Adepțî ai neoplatonismului Caracterizându- pe Aristotel, Averroes afirmă: "Credo enim quod iste noma (Aristoteles) fuerit regula in natura et exemplar, quod natura invenit ad demonstrandum ultimam perfectionem humanam (Text citat de E Renan în Averroes et l’averroisme, Paris, p ) Mai reținut Ibn Haldun folosește denumirea de "Primul Magistru" pentru a sublinia importanța lui Aristotel (Vezi M R , , pp , , , , ) Meritul de a-i fi inițiat pe musulmani în hlozotia greacă revine preoților nestorieni, întemeietorii Școlii Perșilor de la Edessa, strămutată ulterior laNisibe care au tradus din limba greacăîn limbasiriacă principalele opere ale filozofilor greci După instaurarea și consolidarea dinastiei abbaside, califul al-Mamun aîntemeiat în , Casa înțelepciunii, un adevărat institut de cercetări teologico-tîlozoiîce, în cadrul căruia, sub conducerea lui Honayan Ibn lshacț(m ), s-a organizat traducerea filozofilor greci din siriacă în arabă f> aceștia au transmis odatfl cu corpul operelor «“ rectprin speculație și пире baza tradiției, deoarece ele apanm inii le cerii intelectuale Această categorie de oameni sunt di numai ^filozofi» - falasifah, pluralul lui faylasuf - cuvânt de origine greacă, cu înțelesul de iubitor de înțelepciune”* Atitudinea autorului Prolegomenelor față de filozofii helenizanti este precis exprimată chiar în titlul secțiunii în care analizează ideile călăuzitoare care au stat la baza orientării generale a acestei categorii de gânditori: "O combatere a filozofiei”™ C nuca sa nu se fundamentează însă pe principii antifilozofice sau non filozofice a>a cum au procedat atât înainte de Ghazzâlî cât și ulterior reprezentanții Islamului oficial Ea este mai degrabă o tentată â de a purifica filozofia de toate infiltrațiile care îi alterează semnificația împingând-o dincolo de cadrul precis delimitat al științelor intelectuale, incercaredestul dedificilă, întrucât gândirea * Pe IjnjLîj Pseudo-Лпstoici, a esistat o adevărată invazie în lumea islamică de pseudo-Piaion pscudo-Plutarh p^eudo-Piolomeu și pscudoPitagora, care au fost uiilizali св i/voi de mspuatic jientruo\asti literatură pn\ md alchimia, astrologia și filozofia mistică (Vezi H ( оіЪіп ф chiar opmia că mc cptu; desăvârșit trebuie să fie in același timp filozof și mistic M R III, pp - M R , IU p Ibid ființele laice nu se limitează la "combatereafilozofief în același context se înscriu următoarele două secțiuni ale Capitolului VI al Prolegomenelor intitulate: "Combaterea astrologiei; lipsa de consistență a realizărilor ei; caracterul dăunător al scopul dor urmărite""' și "Odezmințire a eficacității alchimiei; imposibilitatea existenței ei: răul care se naște practicând-a' Includerea lor in același cadru cu atacul împotriva filozofiei înțeleasa ca metafizica dovedește o concepție unitară asupra adevăratului domeniu al cercetării științifice, iar conținutul lor o surprinzător de moderna viziune asupra drumului și metodelor pe care trebuie să le respecte știința pentru a ajunge la cunoașterea adevărului Atât astrologia cât și alchimia constituie două domenii de activitate care ilustrează gradul de dezorientare, lipsa de unitate de concepție și confuziile grave din interiorul cadrului de cultură islamic în ceea ce privește sensul adevărat al științei încercând să prevadă evenimentele viitoare pe baza cunoașterii forțelor astrale și a influenței lor asupra oamenilor, astrologia reprezintă o denaturare a astronomiei, “o știință nobilă" , care studiază cu mijloace matematice mișcareaastrelor, deducând din aceste mișcări sesizabile formele și poziția stelelor Pretenția astrologilor de a putea prevesti viitorul la nivelul exactității cunoștințelor științifice este insă lipsită de orice temeinicie, ca urmare a utilizării în anticiparea evenimentelor numai a cauzelor eficiente, în timp ce "cunoștințele sau previziunile despre realitățile care se vor produce nu se pot obține decât prin cunoașterea tuturor cauzelor, adică a celor eficiente, materiale, formale și finale" Utilizând, în compensație speculația lipsită de un fundament experimental, astrologia constituie o adevărată calamitate, nu numai pentru știință, ci și pentru liniștea și echilibrul spiritual care ar trebui să domnească în societățile omenești “Ea prejudiciază credința Combaterea neoplatonismului lui al-Fârâbî și Avicenna nu este un lucru nou în filozofia islamică în Andaluzia, începând cu Averroes, s-a manifestat o puternică reacțiune peripatetică față de neoplatonismul avicennian (Vezi N Corbin, op cit p ) dar ea nu a avut caracterul de contestare a valabilității oricărei forme de metafizică cum procedeazălbn Haldun M R Ш pp - M R Ш, pp - M R Ш p Vezi Arislotel, Metafizica, București, , a cap octmc nilor de rund, când întâmplător o previziune astrologică se udevet eșle Oamenii ignoranței sunt tulburați de aceste coincidențe și trag concluzia că toate previziunile trebuie să fie adevărate, ceea ce însă nu corespunde realității De asemenea astrologia trezește adeseori speranțe atunci când își fac apariția semne de criză în viața unei dinastii Ea îi încurajează pe dușmanii și rivalii dinastiei să se revolte împotriva ei și să o atace"* Intr-o poziție similară, în corpul științelor laice din cadrul de cultură islamic, se găsește alchimia Amestec de știință și practici magice, alchimia s-a născut, după părerea lui Ibn Haldun din cauze economice "Cauza cea mai frecventă în imboldul de a practica alchimiaeste incapacitatea unor persoane de a-și procura bunurile necesare existenței pe căile obișnuite și de aceea încearcă să și le procure altfel decât prin agricultură, comerț sau meșteșuguri In majoritatea cazurilor, alchimia este practicată, la popoarele civilizate, de către săraci^ Izvorul erorilor comise de alchimiști se găsește într-o greșită înțelegere a modului în care se produc transformările dm natură în general și în regnul mineral în special Dorința de a a; unge la producerea aurului din metale inferioare îi determină să abandoneze metodele riguros științifice, căutând să descopere o substanță activă, elixirul sau piatra filozofală, cu proprietatea de a transforma metalele în aur Eforturile în această privință s-au dovedit însă inutile și aceasta numai din cauza nerespectăni unei discipline științifice în studiul condițiilor în care pot avea loc asemenea transformări Remarcabil în această pri\ ință este faptul că Ibn Haldun nu exclude posibilitatea descoperirii unor procedee care să permită trasmutația metalelor, dar condiționează această posibilitate de efectuarea în prealabil a unor temeinice studii științifice “Alchimistul trebuie să urmărească acțiunea naturii în zăcământul de aur și să o imite până la capăt în procedeele și M R , , p M R , III, p Importanțacauzeloreconomiceînpracticareaalchiimei i se pare atât de decisivă, încât o extinde și asupra atitudinii de recunoaștere sau respingere a acestui domeniu de activitate "Avicenna care a ajuns la concluzia imposibilității alchimiei, a fost un înalt demnitar și o persoană înstărită, în timp ce al-Fârâbî, care a afirmat posibilitatea ei, a Jacul parte din categoria acelor oameni săraci, care nu au avut nici cel mai mic succes în a-și câștiga existența în vreun fe!\ tratamentele sale El trebuie să observe diversele' corespunzătoare fiecărui stadiu, modificările care temperatură naturală, durata fiecărui stadiu & cat de intense trebuie să fie forțele pe care le aplică pentru a înlocui acțiunea naturif’’’’ Respectarea acestor prescripțiuni aravea darul sa schimbe radical caracterul pseudoștiințific al alchimiei, transformand-o într-o știință autentică în chimie Alchimiștii musulmani au prezentat însă calea aparent mai ușoară a descoperirii pietiei filozofale, "care ar putea fi excremente, sânge, păr ouă sau cine știe ce" , ° dar despre care, după secole de cercetări, nu au reușit să afirme nimic precis Analiza critică întreprinsă în ordine succesivă asupra filozofiei, astrologiei și alchimiei exprimă complexul de conți adicții cărora, cu toate eforturile sale, ca urmare a determinărilor de ordin istoric, autorul Prolegomenelor nu le poate găsi o rezolvare convingătoare Dacă în ceea ce privește astrologia și alchimia el sesizează cu precizie grava confuzie teoretică între cercetarea rațional-științifîcăși explicațiile bazate pe presupunerea intervenției unor forțe de natură magică, subliniind deosebirile dintre pseudoștiințe (astrologia și alchimia) și corespondentul lor pozitiv (Chimia și astronomia), nu tot atât de convingătoare sunt concluzii le asupra filozofiei Adeziunea lui Ibn Haldun la principiile fundamentale ale Legii îl împiedică să se ridice la înțelegerea filozofiei ca o concepție despre lume întemeiată științific, verificată și validată de procesul dezvoltării științifice Consecința acestei incapacități este restrângerea domeniului filozofiei în raport cu domeniul atribuit de precursorii săi Pentru autorul Prolegomenelor problema ontologică trebuie eliminată din aria preocupărilor filozofice Fundamentarea ontologică a fost dată, definitiv și în afara oricărei îndoieli, de Lege, astfel că în acest domeniu investigația filozofică devine inutilă, în cazul în care este conformă cu concepția religioasă, sau dăunătoare și eretică, în caz contrar în spiritul acestei înțelegeri filozofia trebuie să se limiteze la activitatea de metodologie M R III, pp - IOT M R III p generală a științelor, axându-și preocupările pe două domenii precise: teoria cunoașterii și logica Limitând activitatea filozofică la problema cunoașterii și la logică, Ibn Haldun se strădu iește să in locuiască vecheaînțelegere a filozofiei ca știință a științelor, care avea pretenția de a cunoaște adevărul absolut și din care, pe cale speculativă, trebuia să se ajungă la un sistem subordonat de cunoștințe concrete Prin această modificare de perspectivă, care de fapt însemna înlăturarea vechilor tiparede gândire preluatede filozofia islamică de laantici, se rea izau ob iecti ve le maj ore ale concepției autoru lui Prolegomenelor religia era purificată de infiltrațiile filozofico-mistice, filozofia dobândea înțelesul de metodologie generală a științelor, iar ști ințelor li se crea un statut de autonomie și independență Realitate și cunoaștere Pornind de la considerarea Divinității ca punct de origine, teologii și filozofii musulmani au alcătuit un tablou comp'et al întregii realități, și după aceea, ca și cum nu ar fi avut nici o participare la întocmirea lui și-au pus problema cunoașterii a ceea ce, de fapt, îndeosebi în zonele care depășesc existența concretă, era propria lor creație Artificialitatea procedeului este evidentă și se pare că Ibn Haldun i-a sesizat laturile contradictorii In orice caz el refuză să accepte ideea unei corespondențe perfecte între realitatea obiectivă în totalitatea ei și capacitatea de cunoaștere în sensul posibilității cunoașterii umane de acuprinde nediferențiat întreaga realitate, de la cauza primă la ultimele efecte Dacă sub aspect ontologic, unitatea existenței universale își găsește un supon temeinic în acceptarea unei cauzalități unice de esență divină, sub aspect epistemologic aceeași existență se înfățișează fragmentată în planuri distincte, determinate de modalitățile diferite în care fiecare dintre ele se raportează la posibilitățile umane de cunoaștere Filozofii și teologii musulmani și-au fundamentat încrederea în capacitatea facultăților umane de a obține o cunoaștere totală a realității pe posibilitatea rațiunii de a reconstitui întregul sistem de raporturi cauzale care garantează unitatea furnizând în același timpo demonstrație a existenței lui Dumnezeu "Toate lucrurile care iau naștere in lumea existenței create fie ca anartinsubstanțeisauacliuniioanienilorșianimalelor țrebuiesci aibă cauze proprii care să preceadă apariția lor Fiecare din aceste cauze, la rândul ei, a luat cândva naștere, ceea ce reclama existența altor cauze Cauzele se inlănțuiesc în mod continuu, una după alta, intr-o ordine ascendentă, până se ajunge la Cauza Cauzelor, Acela care le face să existe și le creează” Ideea astfel formulată în fond demonstrația aristotelică despre existența Primului Motor la extremitatea superioară a lanțului c ș perfect închegată din punct de vedere logic, nu are darul să-l convinsă pe Ibn Haldun Conștient de imposibilitatea stabilii ii unei corespondențe perfecte între realitatea ontologică, inclusiv planul divin, și imaginea ei epistemologică, el o va supune unei amănunțite analize critice, în urma căreia întregul edificiu se va dovedi șubred și vulnerabil O primă obiecțiune pe care o aduce demonstrației de mai sus este schematizarea până la linearitate a unor relații în realitate extrem de complexe “In desfășurarea lor cauzele se multiplică și se extind într-o mare măsură atât în sens vertical, cât și orizontal Intelectul este dezorientat în încercarea de a le înțelege și sistematiza' ^' Pentru ca o asemenea înțelegere să fie posibilă, ar fi necesară o inteligență superioară, care să domine totalitatea seriilorși relațiilor cauzale care guvernează existența Dar inteligența omului nu este capabilă să se ridice la o viziune comprehensivă a rea i tați i ’ 'Dacă cineva se aventurează să înoate în oceanul speculației pentru a face investigații în lumea cauzelor, căutând fiecare dintre cauzele care la rândul lor cauzează și influența pe care ele o exercită, pot să vă asigur că se va reîntoarce fără succes” A doua obiecție se referă la dificultățile, de cele mai multe ori de neînlăturat, care apar în fața tentativelor de a descifra cauzal itatea actelor umane Omul, ca ființă dotată cu voință, săvârșește acte ale căror motivații sunt aproape întotdeauna imposibil de identificat M R , Ш, p Vezi Aristotcl, Metafizica, IX, , В M R , III, p M R, III, p Emanând din intimitatea psihologică, deciziile omului reflectă procese complicate, în care sunt angrenate reprezentări anterioare, ale cai or cauze și sistem de relații sunt totuși investigabile "Ca o regulă, omul este capabil să înțeleagă numai cauzele naturale și evidente și care se dispun într-o ordine precisă, deoarece natura poate fi cuprinsă de facultățile sufletești, fiind la un ntvel inferior față de ele”™ Dar și în cazul fenomenelor naturale, capacitatea de a descoperi totalitatea relațiilor cauzale este exclusă, iaratuncicând aceste relații sunt sesizate, de cele mai multe ori ele se limtează la stabilirea unei ordini de succesiune între fapte, natura în sine a cauzalității rămânând necunoscută: '‘'modul în care cauzele își exercită influența lor asupra majorității lucrurilor pe care le determină este necunoscut Noi le cunoaștem doar pe bază de experiență și pe baza legăturilor care atestă existența unei relații cauzale aparente Dar noi le ignorăm influența reală ș i felul in care acționează”™ Concluzia la care ajunge Ibn Haldun în baza analizei cauzalității se reduce la ideea fundamentală că rațiunea umană este incapabilă să cuprindă existența universală în totalitatea ei de Ia Cauza Primă la ultimele efecte In această problemă, elementul de noutate pe care autorul Prolegomenelor îl aduce față de concepțiile tuturor precursori lor săi este afirmarea inexistenței unui fundament epistemologic care să asigure rațiunii posibilitatea controlului seri ilor cauzale pe toată întinderea lor Din acest unghi de înțelegere, realitatea încetează să mai reprezinte o unitate perfectă în raport cu gradul de accesibilitate al activității de cunoaștere, ea se înfățișează ca un edificiu alcătuit din trei planuri distincte în planul inferior se găsește existența naturală, spre care rațiunea are acces în acest cadru, chiar dacă eforturile de a cunoaște nu reușesc să depășească nivelul cunoașterii fenomenale și să atingă ceea ce este fundamental, principiul în sine al existenței, reușesc totuși să realizeze cunoștințe cu caracter științific Cel de al doilea plan aparține existenței umane în acest domeniu cunoașterea este cu mult mai dificilă ca urmare a * * M R„ p M R„ , p complexității proceselor psihologice, dar totuși posibilă la nivelul științific Făcând loc fenomenelor psihologice alaiuri de cele naturale ca obiect de cercetare științifică Ibn Haldun crează implicit premizele considerării ca știința atât a istoiiei cât și a disciplinelor sociale Prin aceasta, pe de o pai te se lăigește considerabil orizontul cercetărilor științifice, iai pe de altă parte se întrecește domeniul existenței materiale până la limitele ei leale în sfârșit, cel de al treilea plan este planul divin, zonă inaccesibilă cunoașterii raționale “Nouă ni s-a recomandai să abandonăm și să renunțăm total la orice specul ație asupra cauzei or prime și să ne îndreptăm spre Autorul tuturor cauzelor, Cel care le-a făcut și le-a dat existență în așafel încât sufletul să dobândească frumusețe prin credința în unitatea lui Dumnezeu ш Divinitatea, Principiul cauzal al întregii existențe, iese de sub incidența activității raționale și a criteriilor logice Pentru Ibn Haldun, planul divin nu poate și nu trebuie să fie obiect de cercetare științifică, pentru că rațiunea nu este adecvată cunoașterii acestui domeniu “Filozofi competenți au spus aceasta Ei au exprimat opinia că tot ceea ce este imaterial nu poate fi dovedit prin argumente logice, deoarece condiția argumentelor logice este ca premizele să fie de aceeași esență Marele filozof Platon a spus că privitor la Divinitate nu se poate obține nici o cunoștință certă”™ Și nu trebuie, pentru că însuși Dumnezeu a interzis acest lucru “Nouă ne-a fost interzis de Legislator (Mahomed) să studiem cauzele”™ Cu toate acestea, întreaga filozofie medievală, atât cea europeană, cât și cea musulmană, a însemnat o neîntreruptă strădan ie a omului de a-L cuprinde pe Dumnezeu cu ajutorul rațiunii în scolastica creștină, abia târziu, în secolul XV, are loc, prin Pierre d'Ailly și Jean Charlier, o viguroasă recrudescentă nominalistă manifestată prin reluarea ideilor Iui William d’Occam si nrin renunțarea la orice speculație asupra planului transcendent Ibid M R Ш p Citatul este inspirat din Timaips C: "Este cu n • afla ceva despre creatorul și tatăl acestui univers; și este cu neputință, pentru ° a aflat ceva despre el, să comunice'' e care M R JILp Vezi Friederich Uebenvegs, Grundriss der Geschichte der Philos I patristichen undscholastischen Zeit, , Berlin, pp - H Revelația, substanța și conținutul actului de credință, își are originea în grația divina, în timp ce cunoașterea rațională este o activitate naturală După un îndelungat proces, nominalismul, deși împovat al în m ișcări de metodologia scolastică, a reușit să ajungă la concluzia că singurul domeniu în care rațiunea poate opera cu succes este existențanaturală Total independentdecursul evoluției gândirii europene, Ibn Haldun ajunge la concluzii similare Dar în timp ce în Europa occidentală spiritul înnoitor nominalist face adepți, netezind drumul spre Renaștere, cu toată opoziția instituțiilor oficiale , în lumea musulmană autorul Prolegomenelor rămâne un izolat Cu atât mai remarcabilă este vigoarea cu care pledează pentru o precisă delimitare a domeniului științei de domeniul credinței “Rațiunea este într-adevăr o balanță corectă Indicațiile ei sunt total certe și în nici un caz nu greșesc Cu toate acestea rațiunea nu trebuie să fie folosită pentru a cântări date ca unitatea lui Dumnezeu, lumea de dincolo, adevărul profeției, caracterul real al atributelor divine, sau orice altceva ce se găsește deasupra nivelului facultăților intelectuale Aceasta ar însemna să dorești imposibilul și s-ar putea compara cu un om care având o balanță pentru cântărit aur, ar încerca să cântărească munții cu ea Faptul că acest lucru este imposibil nu trebuie să conducă la concluzia că indicațiile date de balanță nu ar fi adevărate (dacă se folosește in scopurile pentru care este potrivită) în concluzie, există o limită la care rațiunea trebuie să se oprească''" Metafizicienii musulmani nu au făcut însă nici o distincție între caracterele specifice ale planului transcendent și cele ale planului natural și, ca o urmare firească, nici între modalitățile de cunoaștere specifice fiecăruia dintre cele douădomeniiale realității Aceeași eroare a fost comisă atât de teologii speculativi, cât și de mistici Consecința' un consum inutil de energie, căutări sortite de Universitatea din Paris a devenit focarul principal de răspândire al ideilor nominaliste și deși la Martie , printr-un decret, Ludox icXl interzice răspândirea occamismului și îi obligă pe profesori prin prestare de jurământ să adere la vederile realismului scolastic, aceleași autorități sunt nex oițe ca opt ani mai târziu, în să ridice interdicția, lăsând liberă circulația ideilor (\ ezi Кат Prantl Gest /iîc hie der Logik, IV, Leipzig, pp - M R , , p, Ja început eșecului sau concretizate cel inult în ipoteze, prejudicierea credinței tradiționale și ceea ce este mai grav, stagnarea oricărei activități ști i n ți fice "Dacă după toată truda și stăruința nu ajungem decât la ipoteze, ipotezele pe care le aveam la început ne puteau fi suficiente în această situație, la ce folosește cultivarea acestor științe? Noi dorim certitudini despre existența de dincolo de percepțiile senzoriale, în timp ce în filozofia lor aceste ipoteze sunt limita pe care o poate atinge gândirea omenească Fără certitudini, fără garanția valabilității de adevăr a cunoștințelor, știința nu este posibilă De aceea, pentru fiecare domeniu al realității trebuie alese modalitățile adecvate de cunoaștere, care să conducă la conștiința certitudinii cunoștințelor dobândite în planul existenței naturale rațiunea este capabilă să-și elaboreze singură datele de cunoaștere Planul divin ieseînsădin zona posibilităților cunoașterii naturale De aceea, totalitatea cunoștințelor în legătură cu Divinitatea se obțin pe altă cale, prin Revelație Distincția între cunoștințele revelate și cunoștințele elaborate rațional constituie baza Teoriei Cunoașterii a lui Ibn Haldun Analiza ambelor forme de cunoaștere este făcută cu același rigorism științific și constituie împlinirea unei duble datorii Ca musulman pios aduce un neprețuit serviciu religiei, căutând să restabilească sensurile primare ale credinței tradiționale, ce stă la baza întregii culturi islamice Ca om de știință, prin determinarea precisâacondițiilorpecaretrebuiesăleîndeplinească cunoștințele elaborate, autorul Prolegomenelor se străduiește să pună de acord activitatea de cercetare cu posibilitățile rațiunii, oferind științelor intelectuale o nouă bază metodologică, element absolut indispensabil pentru ca organismul obosital culturii musulmane să poată depăși criza spirituală în care se găsea de peste două veacuri M R, ПІ, p Revelația și cunoașterea profetică Pentru Ibn Haldun singura posibilitate de comunicare cu planul divin, ramane revelația “Trebuie să se știe că Dumnezeu a ales anumiți oameni, pe care i-a onorat adresându-lî-se El i-a creat pentru ca să-L poată cunoaște și pentru aface legătura intre Sine și supușii Săi (Cunoaștereape care Dumnezeu le-a dat-o și •miracolulpe care El îl săvârșește prin comunicările cu ei, indică existența unor l ucrări dincolo de posibilitățile de acces ale omului, care nu pot fi aflate decât de la Dumnezeu prin intermediul acestor oameni, și despre care ei nu au știut nimic până când Dumnezeu nu i-a învățat Mahomed a spus: «De fapt eu nu știu decât ceea ce Dumnezeu mă învață»”' Ideile conținute în fragmentul citat mai sus reprezintă o sinteză concisă a concepției sale despre posibilitățile de cunoaștere a planului transcendent și, în același timp, o luare de poziție fermă atât față de metafizică, cât și față de intuiționismulmist c ?e scurt, această punere la punct exprimă următoarele In primul rând cunoașterea lui Dumnezeu se realizează numai prin grația divină: ea nu poate fi obținută în nici un caz prin efort raționa , iar practicile mistice care conduc la starea de extaz nu dezvăluie nimic, dacă nu este întrunită și condiția selecției divine în al doilea rând, persoanele prin care Divinitatea comunică nu sunt numai alese, dar ș predestinate acestei misiuni în consecință, orice strădanie de a pătrunde în planul transcendent este zadarnică dacă cel care încearcă să se ridice la înălțimea realității transcendente nu a rost creat pentru o asemenea misiune Și - în sfârșit - în a treilea rând, la conținutul comunicării, persoana care comunică nu are nici o participare Ea este numai un ecou tideI al vocii pe care o reproduce Prin această ultimă precizare, accentuând proveniența divină a adevărurilor revelate, ele sunt scoase în afara zonei de relativ ism și particularitate care afecteaza cunoștințele umane Adevărurile revelate au caracter absolut, iar proveniența loi divină creează M R , I, p intnoi-il ffirfl o cxamiimic ci ilicli, în obligația de a li acccpiaic integrai iem ; forma si în spiritul în care au fost transmis , 'Considerainle Im Ibn Haldun asupra ac uhu profet,, activității profetului nu se liniitt ' numai la explica ia “ "l" ' Jivine" în baza căreia Dumn «U deschide Alesului ! au larg porțile imperiului transcendent, pentru a-t confia secretul divin Fenomenul in sine este mult pro complex și phn de semnificație pentru întreaga evoluție a culturii islamice penti u a nu fi supus unei amănunțite analize In linii mari, aceasta analiza urmărește să elucideze următoarele probleme: care este conținutul cunoștințelor dobândite de profet prin revelație, ce condiții trebuie să îndeplinească un om pentru a se ridica la înălțimea cunoașterii profetice, cum poate fi recunoscut în această postură, și, în sfârșit, care sunt resorturile psihice care participă la actul revelației in raport cu aspirațiile omului de a cunoaște realitatea “aya mm este ea", profetul reprezintă posibilitatea de a cuprinde absolutul într-o manieră asemănătoare cu posibilitatea omului de rând de a sesiza realitatea concretă "Profetul vede pe Dumnezeu și pe îngeri El vede Paradisul Infernul, Tronul și Scaunul în ascensiunea sa, el pătrunde până la cel de-al șaptelea cer Călătorind cu Pegasul, el se întâlnește cu ceilalți Profeți și se roagă împreună cu ei El percepe o diversitate de scene vii ca și cum percepțiile sale s-ar realiza la nivelul sensibilității sau în somn, cu deosebirea însă că ele conțin cunoștințele necesare, pe care Dumnezeu le-a creat pentru el iar nu cunoștințe din categoria celor obținute din percepțiile umane prin intermediul organelor senzoriale^ Din citatul de mai sus, reiese impede că actul de cunoaștere reahzat de profet nu conține nici un element abstract Profetul nu ajunge la ideeade Dumnezeu printr-un proces elaborat intelectual El vede și aude Divinitatea, vorbește cu Ea și i se răspunde Acest statut specialnupresupuneînsăinsușirispeciale,caresădepășească disponibilitățile de cunoaștere proprii speciei umane și istoriei Profeția nu reprezintă o mutație ontologică, ci numai cea mai înalt'-formă pecareo poate atinge existența umană, iar profeții nu trebi/! considerați ca ființe supranaturale, ci numai o categorie distinctă H M R JJJ pp - de oameni, alcătuită ‘ѵЛ/ cei mai aleși reprezentanți ai umanității" Pentru a recunoaște unei persoane calitatea de profet, există o seric de indicii, care servesc la deosebirea lor de falși: profeți, o categorie extrem de numeroasă în lumea musulmană In inomentul in care profetul primește revelația, se găsește într-o ,tar^ psiho-fizica diferită de starea normală, asemănătoare cu inconștiența, în realitate o detașare totală de tot ceea ce există n Jurul său In relațiile cu ceilalți oameni este bun curat la sufle incapabil să facă rău In comunitate dă dovadă de zel religios, se rv i n d ca exem p u pr i n rugăc i u n i acte de b i nefacere ș i cast tate ; Se bucură de prestigiu în mijlocul poporului său în fata căruia se impune atât prin comportament, cât mai ales prin capacitatea de a săvârși minuni dar Ibn Haldun nu consideră săvârș rea m mun o~ drept supremul indiciu pentru recunoașterea рю fetului autent inniumcaaceasta C hiaidacâMahomcd ічі ч i n,O;vm; mei oeltă minune existența Coranului constituie c ri,«i cornmpăt ши iKnadl despre autenticitatea calității sale ос pro tec у u? sa ck cunoaxicn a pianului transcendent, reflectă con\îngcrca s; texto cano simte a islamului este "inimitabil, in sensul câ el i de toate celelalte cărți г u ^^ îreb’"« netul revelației profetul, ew o rimwl ’сяге P*™»: >рйla fecultAp de cimonțtere ca oricare om *W K Wle* trei lumi Prima dintre eh "t* ^oUkbu -i rai ca și noi» le au și animalele Apm ne dam teama dr с нхк tute ; ir a fțândi» care este o însușire specific umană Pr-n ea Mim t sufletul uman exista Aceasta certitudine esteconsecința faptul* câ noi posedam cunoștințe științifice care tunt supe? oare percepțiilor senzoriale Ele trentuc wmiderate ca a Mi deasupra lumii simțurilor' Pânâarci expucatu cxprun x*K r spiritelor Ea conține esențe care pat i та еле din cauta es xte w influențelor pe care le exercită asupra чиачіга с » Лхма 'xapusiiu dintre iH'i și eu" " De ța ir^umcntațu \edâ viu ac convingere ț*c care a avut-o argumentația ге&ійиме a ^xnzvnu pianului natur al și a puiului uman, *ш cei pu ni w іод puxcOa Caractcfulei riguros mptk iasc vpnj mâ pe unc cmcinai^vuiab» întreaga argumentație c>tc ttmâamenutâ pe tocea dc 'Ампире', (noi kQbcfx âm ui вод înșine, pnn" mtuipe ъмиіоазд* \ termett care n Ui M к U,№ uMme t’o Kt К li , *M i ihn ihldun arc sensul de observație prin înțelepciunea i ' unej stări emoționale Daca în cazul d"SSi planului natural ?i acelu oman eomponen aalccbvn a certiwd ini csie estompată de |»sibihtaieadeaajungc la concluzia cxisiențci lor independent de orice clement emoțional, in căzu fundamentării existenței planului divin, ca constituie argumentul de bază , , Intelecția pură, nemijlocită de simțuri sau de rațiune, realizata de profet presupune existența unor facultăți sufletești înnăscute în legătură cu acest gen de cunoștințe, Ibn Haldun face următoarele precizări O nouă categorie de disponibilități de cunoaștere îi dau omului posibilitatea ca pornind de la lealitatea percepi ibiîă prin simțuri, să se ridice până la concepte generale; dar nu poale trece dincolo de eZc'l O a doua categorie de facultăți sufletești sunt acelea care conduc în direcția intelecției spirituale, obținându-se pe cale intuitivă înțelegerea a ceea ce există dincolo de hotaru I conceptelor generale “£/e stau la baza cunoștințelor pe care le obțin sfinții și misticii' | A treia categorie are ca efect posibilitatea unei transformări totale a caracterelor umane în caractere angelice Posesorii acestor facultăți sunt profeții Divinitatea a sădit în ei capacitatea naturală de a se detașa în momentul re\ elației de tot ceea ce este uman în ființa lor, realizând un dialog direct cu realitatea transcendentă Acest dialog este redat apoi de profet după revenirea la stadiul uman de care fusese detașat in momentele revelației Reproducând cuvintele lui Mahomed M R I p M R II p ‘i ibn I bidon insista asupra caracterului natural al facultăților care îl ridică ne prolct la nivelul revelației, pentra ca pe de o pane > ; / nuni ajuioriil ju( ultă{t dobânditesaupruitr-unmepeșufioarecare" (M R„ |, p ) j|( | ''Mor cu I U ulifiplc ullcicji СШС lac posibilă revelația, Mushin Mulidi este de parc* ! dc i ll»i Haldun nu aduce precizări cu privire la niilinu lor ele se idcinilW^’ (iiidccnil /uni Inimii ccu mai mulifi a iniclcciului ConicinpJntiv din pnoscolopi' " Aviccnmi a « fam realizare supicmă este udul protetic (Vezi Mushin Mulli *" • cir P '' Cunoașterea științifică , ,• ,я hciiltaic specific umanii Asupra originii GT "‘ ‘’Ji Ibn "aldun face două afirmații aparent facultății de a g • ă c- gâlldirea este darul cu care contradicionn • om> deOsebindu-l prin ea de restul Dnaulatca I- - |a g pagină distanță) să scrje creație' ; unor funcțiuni speciale cu sediul în a de două perspective diferite, care în concepția sa nu se exclud Pentru el Divinitatea este cauza absoluta a intiegn lealități, iar în acest sens tot ceea ce există trebuie considerat ca avându-și oriainea în ea Dar acțiunea creatoare a Divinității s-a concretizat in modalitățile de a fi, de a se manifesta și de a acționa ale existenței create, astfel încât, sub acest aspect, explicația fenomenelor naturale nu mai necesită o referire la planul divin Asemenea referiri, în loc să lămurească lucrurile și să contribuie la o cunoaștere științifică a realității, araduce prejudicii religiei și ar frâna progresul științelor De altfel întreaga gândire științifică arabă de la Râzî până la Averroes a urmat această cale Ori de câte ori cercetările au avut caracter strict științific s-a făcut abstracție de cauzalitatea divină, fără însă ca ea să fie negată în principiu și s-au căutat cauzele fenomenelor naturale în natura însăși Procedând în acest fel, Ibn Haldun leagă capacitatea de a gândi de activitatea cerebrală și inii-o înțelegere mai largă, întreaga activitate psihică de procesele fiziologice ~ Originea îndepărtată a concepției omului ca o unitate bio-fhi iică se găsește în gândirea lui AristoteL Conștiința că adevărurile OZOJC^ ° P dobândite independent de o temeinică cercetare гм* ’ *fCă ”a ^eterm,nat pe Stagirit să privească activitatea de oaș ere mtr-o perspectivă nouă, în care accentul este pus pe VeziM R , IE p J M к II p Vezi și M R | p și p | ; M R„ III, p și p fondul biologic al existenței urnane uConfmiile vii sunt de fapt izvorul cel mai important al filozofiei și științei aristotelice"^ în opoziție cu Platou, care ridicase o barieră ontologică între corp si suflet, Aristotcl pornește de la înțelegerea omului ca o unitate bio-psihică, I e aceeași linie consecvent aristotelică se axează și Ibn Haldun fornind de la premizele aristotelice, care consideră facultatea senzitivă și facultatea cunoscătoare ca funcțiuni ale aceleiași realități , el afirmă existența unui suport biologic și pentru activitatea de gândire pe care o consideră ca una din funcțiunile sufletului, despre care afirmă fără echivoc că este o substanță materială "Sufletul este o substanță materială, care extrage treptat formele existenței cu ajutorul formelor lucrurilor pe care ajunge să le cunoască' Apariția facultăților intelectuale se încadrează in procesul general al evoluției universului material și se supune legilor obiective ale naturii "Capacitatea de a gândi apare numai după ce animalitatea din om a atins perfecțiunea ' r Acest adevăr este valabil atât la nivelul speciei, cât și al individului' Omul se naște ignorant, ceea ce în înțelegere lui Ibn Haldun este identic cu starea de an i mal itate, pe care apoi o depășește prin activitatea de cunoaștere desfășurată cu ajutorul gândirii "El atinge perfecțiunea speciei sale prin cunoștințele pe care le dobândește cu organele sale" în concluzie, facultățile intelectuale sunt funcțiuni ale structurii biologice ajunse la un anumit grad de evoluție și înțelegerea funcționalității lor nu necesită elemente din afara cadrului strict natural Dacă totuși Ibn Haldun menționează făptui că deasupra a tot ceea ce există se găsește Divinitatea, principiul creator al întregii realități, acest lucru, cel puțin din punctul de vedere al analizei activității de cunoaștere a omului in primul stadiu al Lucian Blaga, Știința și creație Sibiu pp - Vezi Aristotel, Despre suflet, p b M R , II, p M R , П, p Ibn Haldun ia în considerare nu numai ev oluția generaiăa speciilor, ci și ev oluția intrauterină a individului M R , II, p existenței sa le **umaiiitatea'’iw i >coiistituieoconti ibuț e и pluș hău г rea fondului problemei Mai ales daca se țme seama ea cea ă mențiune nu «prezintă decât o repetare a ideii despre surea de ienoranță inițială și despre importanța elaboram de cunoștințe pentru ca nivelul “umanitățn sa fie attns Omul a dobândit de la Dumnezeu, ca de o favoaie pumni stadiu al existenței sale - umanitatea - cu cele două stări, cea mnascuta și cea realizată prin elaborare proprie Actul de cunoaștere Necesitatea găsirii unei explicații convingătoare asupra dualismului suflet-intelect, caie să lămui ească modul de formare a cunoștințelor, l-a condus pe Ai istotel la teoi ia existenței a două forme de intelect; intelectul pasiv și intelectul activ Primul‘We așa natură încât'să devină toate, iar al doilea prin care se împlinesc toate, întocmai ca o stare permanentă, cum este lumina''™ Concepția aristotelică despre conlucrarea celor două forme de intelect pentru realizarea actului de cunoaștere reprezintă reacția spiritului științific împotriva raționalismului și idealismului lui Platon Considerând fondul sufletesc, intelectul pasiv, “ca o potentă întocmai unei table pe care nimic nu stă scris în act”™ , Aristotel formulează de fapt principiul de bază al concepției sale empiriste Actul de cunoaștere nu se mai reduce la actualizarea cunoașterii preexistente în rațiune; el se realizează prin acțiunea intelectului activ, care abstrage din realitatea obiectivă esențele imanente lucrurilor Pentru Ibn Haldun actul primar de cunoaștere este percepția Ea constituie procesul prin care toate ființele vii își dau seama de existența exterioară lor și se realizează cu ajutorul celor cinci Adeziunea lui Ibn Haldun la credința musulmană îl determină să accentueze că umanitatea nu reprezintă decât primul stadiu al existenței umane și că omul trebuie să se prepare pentru a trece în cel de-al doilea stadiu, angelitatea (vezi M R n M R , II, p ' Aristotel, Despre suflet, a Aristotel loc cit Vezi Thomas von Aquin Die Seele, Erklărungen zu den drei BuchernvonAristoteles “OberdieSeele ", Wien, , p “DarîntrucâtAristotel stabilește că esențele lucrurilor sensibile sunt imanente materiei și nu sunt inteligibile in act el a trebuit să admită existența unui intelect capabil să le abstragă din naștere și să le facă inteligibile in acf' simțuri Nici o îndoială, deci, asupra adeziunii sale la punctul de vederecmpiristîn problemaoriginiicunoștințelorurnane vii obțin cunoștințe despre lucrurile care există in jurul lor prin simțurile cu care le-a înzestrat Dumnezeu, adică prin simțul auzului, văzului, mirosului, gustului și pipăitului" Pentru toate viețuitoarele, cu excepția omului, procesul de cunoaștere se limitează la sesizarea particularului concret prin intermediul percepțiilor Pentru ele realitatea este diversitate absolută, este domeniul în care particularul se confundă cu esența realității Spre deosebire de acest mod elementar de a cunoaște “omul are avantajul față de celelalte ființe de a putea cunoaște lucrurile care se găsesc in afara sa și capacitatea de a gândi care este ceva superior simțurilor'^ Funcția gândirii este sesizarea universalului Prin această precizare, Ibn Haldun pătrunde în miezul problemei centrale a filozofiei Evului Mediu, cearta universalelor îndelungile dezbateri și dispute asupra acestui subiect chiar dacă nu au condus la o concepție unitară, au cristalizat atât de precis soluțiile posibile, încât s-ar părea că autorului Prolegomenelor nu-i mai rămâne decât să adere la una dintre orientările deja formulate In fapt insă, el va aborda problema universalelor de pe o poziție diferită de predecesorii săi, adoptând un punct de vedere care îl situează mai aproape de perspectiva specifică gânditorilor moderni, decât de cea medievală Gândirea medievală a privit universalele în perspectiva ontologică, afirmându-le sau contestându-le realitatea ca entități ontologice Pentru Ibn Haldun ele sunt însă, m primul rând, realități epistemologice; abia după ce le va studia sub acest aspect, va trage concluzii asupra naturii lor Ca real ități epistemologice, universale Ie rezu Itâ din procesul de prelucrare de către facultățile intelectuale a datelor primare de cunoaștere, percepțiile și reprezentările "Omul se deosebește de animale prin capacitatea sa de a sesiza universalele care sunt date extrase din sensibilii Omul poate realiza aceasta în virtutea faptului că intelectul său obține din lucrurile particulare, care se aseamănă unele cu altele, percepute prin simțuri, o imagine M R„ , p M R , II, p M R , Ш,р - М R , Ш, р Ibid, Ibid conformă cu toate ac\sie, dejaTmTal universala Prin elaboiaiea , existentă “mentală doilea nivel de cunoștințe, noțiuni e, a , particulare”'* i 'nwură recunoașterea esențialului m obiectele parucuiai e ' Procesul d; formare a universalelor are un curs ascendent Dacă primul strat de concepte generale a fost obținut direc in activitatea facultăților intelectuale aplicată asupra elementelor perceptive, următoarele etaje se obțin numai prin e a orarea mentală, abstrăgându-se din genurile inferioare, genuri cu un grad din ce în ce mai mare de generalitate, “până când se obține cel mai înalt gen, care este substanța”'^ în legătură cu conceptul de “substanță în înțelegerea pe care i-o acordă Ibn Haldun trebuie făcute următoarele precizări Substanța reprezintă realitatea de maximă generalitate, comună întregului plan natural asupra căruia a operat activitatea de cunoaștere în consecință, ea se identifică cu conceptul de materie, substratul universal al întregii existențe naturale în momentul atingerii acestui nivel de generalitate “intelectul se oprește și nu mai operează nici o altă abstragere” n exi stența u nu i a соncept universal cu care să se efectueze o comparație, dă substanței semnificația de limită superioară a cunoașterii științifice Orice încercare de a depăși acest prag ar însemna ruperea contactului cu datele primare care au stat la baza întregului proces Universalele servesc, în raport cu realitatea în sine, ca elemente de ordine și sistematizare, adică tocmai ceea ce constituie esența științei în activitatea sa, intelectul reușește să extragă din realitatea concretă concepte care subordonează clase de obiecte asemănătoare, transformând datele perceptive brute în date elaborate mental, însă, pentru a nu pierde contactul cu realitatea în sine pe care o exprimă, este necesar ca abstracțiuni le să conțină o implicație ontologică Prin însăși geneza lor, universalele sunt purtătoarele unei contradicții de structură Ca entități abstracte, speciile și genurile sunt produse ale gândirii, dar prin realitatea concretă din care sunt degajate, ele aparțin unei forme de existență opuse gândirii Formulând problema astfel, Ibn Haldun nu a putut evita întrebarea cu privire la statutul ontological cunoștințelor universale, dar formularea ei după lămurirea procesului psihologic și epistemologic care conduce la formarea conceptelor generale îi oferă deja premizele unei soluții care să asigure sistemului de cunoștințe elaborate mental valabilitatea de adevăr Fără îndoială că cele trei soluții formulate de gândirea antică și preluate de filozofia medievală, realismul, nominalismul și conceptualismul i-au fost cunoscute Dintre ele, acela care se acordă cu anal iza psihologică a procesului de formare a universalelor este conceptualismul Pentru Ibn Haldun, universalul zace ascuns în individualul material și concret iar activitatea intelectuală îl descoperă Descoperirea nu are însă caracterul stabilirii unei corespondențe între forme raționale preexistente în intelect și universalia“z>? re”, adică un conceptualism raționalist Descoperirea are loc în cadrul contactului direct cu realitatea concretă Concomitent cu sesizarea caracterelor particulare ale obiectului de către activitatea senzorială, intelectul surprinde în obiect universalitatea speciei și a genului Conceptualismul său are un pronunțat caracterempirist, subliniind prin aceasta inseparabilitatea între abstract și concret, între individual și universal Conceptele universale, genul și specia, nu pot servi la cunoașterea realității decât în măsura în care există certitudinea că ele aparțin structural existenței obiective De aceea universalele sunt abstrase din sensibil ia” nu exprimă numai fondul unui proces psihologic, ci o realitate ontologică, existența universalului caesența în particular, în această lumină, limitarea procesului de cunoaștere la pragul superiorul datelor de generalitate care își găsesc suport în realitatea materială dobândește și o justificare ontologică pe lângă cea epistemologică în consecință cunoașterea științifică nu este posibilă decât în limitele planului natural, singurul unde existența concretă, esența și ideea universală se suprapun până la coincidență Treptele intelectului Gânditorii medievali, atât creștini cât și musulmani, au preluat, fie din sursă directă, fie din comentariile redactate in Antichitate, tezele aristotelice asupra procesului de cunoaștere, pe care apoi le-au interpretat după propria lor înțelegere în intenția de a rămâne însă cât mai aproape de sensurile originare Făi ă îndoială că sub acest aspect și Ibn Haldun este tributar Stagiritului dai adeziunea sa lateoria aristotelică despre activitatea intelectului, nu trebuie să conducă la concluzia existenței unui raport de dependență, ca în cazul lui Averroes De aici și libertatea cu care conduce analiza asupra capacității umane de cunoaștere pe un drum care depășește problematica aristotelică, integrându-se intenției de a pune bazele științei despre societate Pentru Ibn Haldun intelectul își desfășoară activitatea la trei nivele distincte Diferențierile graduale stabilite de autorul Prolegomenelor se bazează pe următoarele trei criterii: domeniul în care operează, forma de cunoaștere la care se ridică și scopul urmărit prin activitatea desfășurată, acesta din urmă fiind de fapt criteriul principal "Prima treaptă a capacității de gândire este cunoașterea intelectuală a lucrurilor care există în lumea exterioară, într-o ordine naturală sau arbitrară și pe care omul are posibilitatea să le reordoneze cu propriile salefacultăți Aceastăformă de gândire se bazează în principal pe percepții Ea este intelectul discernent, cu ajutorul căruia omul îșiprocură mijloacele pentru existență și lucrurile care îi sunt utile, respingând pe cele care îi sunt dăunătoare'^ înainte deci ca realitatea să fie supusă unui proces de cunoaștere teoretică, gândirii îi revine sarcina de a rezolva problemele practice de care depinde viața în sine în acest scop, capacitatea de a gândi, depășind faza de simplă percepere a realității obiective, dar păstrându-se totuși la nivelul percepțiilor, ia mai întâi act de relațiile de ordine existente în lumea exterioară, M R pp - Șl apoi, in raport de necesitățile primordiale, necesități privind ::SdXXdere dist,nctia între ;ceet: Activitatea intelectului discernem nu se reduce însă la simple constatări Lumea lucrurilor exterioare asupra cărora operează intelectul “cuprinde și acțiunile flintelor vii care se petrec din intențiile lor”"' Asigurarea mijloacelor necesare existenței presupune, atât din partea omului, cât și din partea celorlalte viețuitoare, acțiune Ceea ce constituie specificul acțiunilor umane întreprinse în acest scop este caracterul lor "bine organizat și ordonat l Acțiunile umane dirijate de intelect se pi oduc după o prealabilă deliberare Ori de câte ori omul năzuiește să realizeze ceva, trebuie să parcurgă mai întâi mental întregul proces, ținând seama de ordinea etapelor și de condiționările dintre ele Punctul de plecare al procesului mental este întotdeauna scopul urmărit, obiectivul care trebuie înfăptuit în raport cu el toate etapele anterioare se înlănțuiesc într-o ordine regresixă precisă, fiecare din ele devenind condiție obligatorie pentru realizarea etapei următoare “Așa, de pildă, dacă cineva vrea să construiască un acoperiș sub care să se adăpostească, cursul procesului mintal va merge de la acoperiș la zidul pe care se sprijină acoperișul și apoi la fundația pe care stă zidul Aici procesul de gândire se termină și ormil va porni să lucreze fundația, apoi zidul și apoi acoperișul, cu care acțiunea se încheie”' Întreaga activitate practică este organizată și controlată de gândire în baza prin-cipiului pe care Ibn Haldun îl redă sub form^dcci^tddnceputul acțiunii este sfârșitul gândiriișiinceputu gândirii este sfârșitul acțiunii"'' Mențiunea unui citat, fapt arareori întâlnit la gânditorii medievali, a pus problema determinării izvorului de unde a fost preluat l * Originea sa aristotelică este neîndoielnică O analiză M R , II p- Ibid Ibid i І h'otabildmm! a fost preluat dinComentariullui S^Hciusasupta^ă/or lui Aristotcl fie direct din traducerea arabă, fie prin tntermedtul lut Averroes atentă asupra rolului și asupra modului de a acționa al intelectului discernem scoate în evidență asemănarea sa funcționala cu intelectul practic aristotelic (De altfel, termenul de intelect discernem pentru intelectul practic este folosit chiar de Aiistotel în De Animă)'-' în timp ce pentru ambii gânditori intelectul gândește concret, desfașurându-și activitatea în afara de el însuși, în lumea exterioară Ibn Haldun își concentrează atenția asupra acelei laturi a activității practice a gândirii care îl ajută pe om să-și rezolve, prin acțiune, problemele de care depinde însăși existența sa Atât de importanta îi apare autorului Prolegomenelor capacitatea omului de a gândi până la detaliu acțiunile pe care le va întreprinde, încât în funcție de numărul de verigi concepute mental, din care se încheagă lanțul etapelor intermediare care separă scopul acțiunii de începutul ei se poate determina gradul de evoluție al persoanei care gândește și totodată poziția ei pe scara progresului umanității Paralelismul subliniat mai sus între intelectul discernent și intelectul practic poate conduce la impresia existenței unei destul de strânse dependențe a lui Ibn Haldun de epistemologia aristotelică De îndată ce autorul Prolegomenelor trece la analiza celei de a doua trepte a capacității de gândire, intelectul experimental, impresia se dovedește numai parțial întemeiată întreaga teorie formulată de Ibn Haldun despre treptele intelectului este subordonată concepției sale despre om ca ființă socială Această determinare este atât de importantă în orice : eferire la existența umană, încât sublinierea ei numai în contextul limitatal studiului societății, așacum procedează Aristotel, conduce a concluzii deformate asupra realității în analiza întreprinsă asupra activității intelectului, Stagiritul operează cu un subiect dotat cu gândire, fără să simtă necesitatea de a lua în considerare și determinările de ordin social Pentru Ibn Haldun însă întreaga exjstentă umană este lipsită de sens în afara determinărilor sociale Ca urmare, capacitatea de gândire va avea de rezolvat o a doua categorie de probleme cu caracter practic, problemele raporturilor Vezi Aristotel Despre suflet а - : -Căci lucrul către care se îndreaptă năzuință este chiar principiul intelectului practic, iar momentul său fina! est? principiul acțiunii* Vezi Aristotel Despre suflet, b - dintre oamen i “A* doua treaptă (a intelectului) este capacitatea de a gândi care d înzestrează pe om cu ideile și comportamentul necesar în raporturile cu alli oameni și în conducerea lor El operează îndeosebi cu judecăți, care se obțin una câte una prin experiență, până când devin cu adevărat folositoare Aceasta se numește intelectul experimentat^ Cooperarea dintre oameni este consecința unității de scopuri Ea se concretizează in acțiunile ordonate ale membrilor grupului social, care au căzut de acord să respecte un anumit sistem de norme de conduită Aceste norme, conceptele sociale de baza sunt elaborate de intelectul experimental Dobândirea lor este, ca și în cazul activității intelectului care discerne, rezultatul unor contacte directe cu lumea exterioară, limitată în acest caz la ansamblul interacțiunilor între persoane Ideile sociale sunt rodul situațiilor concrete și provin din experiență "Toate (normele de conduită socială) derivă din experiență și se obțin prin ea Ele sunt concepte particulare legate de sensibilicT ’ Experiențele care conduc la formarea conceptelor sociale pot consta din evenimentele pe care fiecare persoană le trăiește în raporturile cu alte persoane Din aceste evenimente se extrag concluzii cu caracter general despre modul în care trebuie să se desfășoare conviețuirea dintre oameni, despre ceea ce este îngăduit și ce nu este îngăduit să se facă Dar calea experiențelor personale presupune timp îndelungat De aceea, "Dumnezeu a ușurat oamenilor obținerea cunoștințelor sociale intr-un timp scurt prin folosirea experienței părinților, a profesorilor și a celor mai vârstnici Acesta este sensul zicalei: Cine nu a fost educat de părinți, va fi educat de timp"ib Deși la baza formării conceptelor sociale se găsesc diferitele situații cu caracter particular, totuși procesul de prelucrare efectuat de intelectul experimental este cu mult mai complex decât activitatea intelectului discernem Funcțiunea sa presupune elaborarea sau însușirea unui fond de concepție general, acestea fiind sistematizate ca orientări politice și norme de conduită cu caracter filozofic M R p M R И, p M R , , p >u „ ,/>>»«• « norme filozofice abat ființa umana de ^^SdlbândU^oiS de conviețuire socială pot fi transmis ccncraliilorurmăioarc ftlica acestea Să mai fie obligau-X’pcieexperiențele carv au condus la formarea lor C onS derarea procesului de învățământ și dc educație ca sui să de cunoaștere nu constituie însă o infirmare a punctului de vedere empirist in problema originii cunoștințelor Dimpotrivă, prin introducerea ideii dc experiență socială, procesul dc cunoaștere nu mai este redus la o relație schematizată până la deformare între existența obiectiv ași un subiect artificializat prin despi indeiea lui de realitatea socială, așa cum procedează Aristotel ideea existentei unui întreg compartiment din sânul capacității de gândire, intelectul experimental, al cărui câmp de aci i\ itateeste formai din țesătura complexă a relați i lor interumane, aduce un înțeles nou, mai complet și mai aproape de conținutul real al fenomenelor din zonele în care facultățile intelectuale au de soluționat probleme cu caracter practic Dacă pentru Aristotel oomeniul deaciiv itateal intelectului practic se limitează larealitatea concretă in forma percepțiilor sau reprezentărilor, pentru Ibn Haiduu domeniul practic include și viața socială, de unde, prin îmbinarea experienței individuale și a celei colective, rezultă regulile de conviețuire și cooperare între oameni în această înțelegere, politica și morala devin discipline elaborate de intelectul experimental Eleconțin experiența socială generalizată agrupului, nu principii stabilite prin speculație, independent de realitățile concrete cărora trebuie să li se aplice Din această cauză Ibn Haldun îi consideră pe savanți - denumire folosită pentru categoria doctorilor Legii - ca persoanele cele mai puțin indicate să se indeletuiceascăcutreburiJepolitice “Or/g/ eoocej/e/wcapflcz ■ coincidența câmpului pioblematic este evidentă ""După aceste două trepte ale intelectului (intelectul discernent și intelectul experimental) urmează treapta cea mai înaltă intelectul speculativ”^ înțelesul pe care Ibn Haldun îl acordă intelectului speculativ este de cunoaștere noțională, adică discursivă, rațională, opusă cunoașterii sensibile ""Intelectul speculativ este forma de cunoaștere care procură cunoștințe sau cunoștințe ipotetice despre obiect, deasupra oricărei percepții senzoriale și fără nici o activitate practică"'™ Lipsa elementelor sensibile în activitatea desfășurată de intelectul speculativ nu are însă în înțelegerea sa semnificația de cunoaștere apriorică, ci numai de proces ulterior cunoașterii perceptive Elementele cu care operează intelectul speculativ, conceptele, au fost extrase inițial din date sensibile ""Else bazează pe percepții și pe judecata'^ Superioritatea intelectului speculativ rezultădin capacitatea sa combativă, reușind să formeze cunoștințe noi pe baza datelor de cunoaștere dobândite anterior După obținerea conceptelor -ideile generale extrase direct din realitatea concretă - intelectul speculativ își continuă activitatea, operând asupra datelor mentale, din care obține "idei abstracte care nu derivă din sensibilia și care, combinate unele cu altele, dau naștere științelor”™* Pentru a face distincția între cele două categorii de idei generale, Ibn Haldun folosește drept criteriu materialul care a fost supus’prelucrării denumind conceptele ""intelligibilia primare”, iar ideile extrase Jezn StoelzeL La psychotogie sociale, Paris, , p M R II p M R , II p, Vezi Immanuel KanL Critica Rațiunii Pure, București, p "Intelectul nu a fost definit mai sus decât negativ: o facultate de cunoaștere nesensibilă' M R ILp M R HL p din concepte ''intelligibilia secundare” Dar pentru ca științele să f ie posibile este necesar ca ideile generale să corespundă întru totul realității pe care o exprimă în cazul conceptelor -intelligibilia primare - corespondența este asigurată prin modul în care se obțin “Ele sunt imagini abstracte din existenta individuală conforme cu toate caracterele existentei, după cum o pecete este conformă cu tot ceea ce imprimă in ceară sau în lut" \ Pentru ”intelligibilia secundare”, verificarea cu real itatea concretă nu se mai efectuează direct “Conformitatea intre rezultatele gândirii și lumea exterioară nu este certă, deoarece ea este ver ificată cu ajutorul Judecăți i și raționamentului Întreaga activitate rațională operează cu elemente de generalitate, în timp ce existenta lumii obiective este individuală prin substanța se/'* Cum însă știința nu se poate dispensa de datele de general itate rezultate din activitatea intelectului speculativ, ibn Haldun își va concentra atenția asupra normelor și principiilor logicii, deși în ultimă instanță el consideră că verificarea valabilității de adevăr a cunoștințelor dobândite din travaliul intelectului speculativ se face prin confruntarea ideilor cu realitatea obiectivă la care se referă Verificarea este posibilă întrucât "există ceva în aceste substanțe individuale care conduc la conformitatea dintre judecățile universale ale rațiunii și existența individuală din realitatea obiectivă" Situația creată în filozofia arabo-musulmană în urma frecventei confuzii între speculație și investigația științifică, dar mai ales ca urmare a abuzului de speculație pură, ar fi putut fi evitată dacă s-ar fi ținut seama de caracterul natural al gândirii Formulând ideea înțelegerii filozofiei ca sumă a investigațiilor întreprinse cu scopul precis de a face inteligibilă realitatea naturală prin orientarea activității raționale la nivelul existenței concrete, autorul Prolegomenelor părăsește tonul în general echilibrat al expunerii și își însoțește recomandările de o neobișnuită vigoare a expresiei, care imprimă pasajului accente cu adevărat patetice “Părăsește toate procedeele tehnice și caută-ți refugiu în imperiul gândirii pe care ți-a dat-o natura! Lasă rațiunea să colinde și M R p M R III P Ibid, mintea să cerceteze in voie in natură, in funcție с c п^рпсііа să obții de ia ea ! Disputele verbale și îndoielile pt,vtnC ' ■ , clarității logice intre adevăr și fals sunt (oateprobleme c o ț și tehnice Numeroasele lor aspecte sunt toate a j ■ asemănătoare din cauza caracterului lor convențional și leLmic Dacă te oprești asupra lor nu vei fi in stare să distingi^ a evanf din ele căci adevărul nu poale fi sesizat decât daca exista in natură Toate îndoielile și incertitudinile vor persista Obiectivele căutării vor rămâne ascunse și gânditorul va fi împiedicat sa le atingă Așa s-a întâmplat cu gânditorii atrași și fermecati e logică Ei cred că logica este un mijloc natural de a înțelege adevărul Dar de îndată ce își fac apariția neîncrederea și îndoiala cu privire la claritate, ei se încurcă și numai cu greu sunt in stare să se elibereze de e/e” Atitudinea adoptată de Ibn Haldun față de logica formală și de speculație i-a făcut pe unii comentatori să-i atribuie intenția de a fi voit să înlăture principiile gândirii așa cum au fost ele stabilite de Aristotel Acuzația este exagerată Singurul obiectiv pe care l-a urmărit autorul Prolegomenelor a fost să sublinieze incapacitatea logicii bazate pe o înțelegere dogmatică a lui Aristotel de a descoperi adevăruri și de a oferi, independent de experiență, o înțelegere a realității concrete Critica sa nu-l vizează atât pe autorul Organon-\i\vfi cât deformările, denaturările și trunchierile survenite ulterior Prin dezvoltarea până la formalism a silogisticii și prin transformarea logiciijudecății în logica propozițiilor, stoicii au făcut primul pas în această direcție Scolastica a desăvârșit procesul prin incapacitatea de a opera cu ideea aristotelică despre mișcarea gândirii spre forme noi de cunoaștere, rămânând închistată în scheme formale în locul acestor procedee de rutină tehnică, Ibn Haldun pledează pentru o deplină libertate a gândirii, care trebuie să-și găsească singură cele mai adecvate modal ități pentru descoperirea adevărului Este tocmai ceea ce peste două sute de ani vor recomanda M R III pp - Vezi P V Kopnin Pazele logice ale științei, București p șj дп оп Dimitriu Istoria Logicii București p și p cu insistență Bacon și Descartes Aparent este vorba de o surprinzătoare anticipație In realitate insă, intervenția gânditorului arab a fost tardivă Considerând că "logica este chemată să studieze nu gândirea corectă, normativă cunoscută dinainte, ci mișcarea cunoașterii științifice spre adevăr* intervenția lui Bacon și Descartes se produce într-un moment care coincide cu începutul procesului de dezvoltare a științelor naturii în Europa după lunga perioadă de stagnare medievală Fața de sensul acestui proces, logica aristotelică ruptă de cercetarea științifică și considerată ca suficientă prin sine, independent de studiul naturii, să descopere adevăruri, ar fi însemnat un obstacol în calea progresului înlăturarea acestei înțelegeri s-a produs de la început, înainte de a frâna interesul oamenilor de știință pentru studiul naturii Cultura islamică a avut însă o evoluție diferită In aceeași perioadă în care Scolastica europeana se dovedea incapabilă să depășească nivelul cunoștințelor științifice ale Antichității, știința arabo-musulmană înregistra remarcabile progrese în toate domeniile Acest progres nu a avut însă un curs continuu și ascendent Evoluția generală a cadrului de cultură islamic și-a pus amprenta și asupra activității științifice Stagnarea și chiar dec linul economic, dezagregarea politică și incapacitatea oamenilor de ști i nță de a real iza o ruptură categorică cu concepția tradițională religioasă, au contribuit mai întâi la încetinirea și apoi la stagnarea progresului științelor Când Ibn Haldun a sesizat această situație era prea târziu Patosul cu care recomandă oamenilor de știință musulmani să se desprindă de schemele formale, lăsând gândirea să-și caute cele mai potrivite modalități de cercetare, va rămâne fără efect Incapacitatea oamenilor de cultură musulmani de a face o opțiune categorică între știință și religie le-a paralizat orice inițiativă în vederea stabilirii unui acord între instrumentul Vezi F Bacon Aon/ Organon, BucureștiЛ p HO: "Logica de care ne folosim în prezent servește mai curând consolidării și menținerii greșelilor се-și află baza în noțiunile îndeobște acceptate, decât aflării adevărului' Vezi R Descartes Discurs asupra metodei București p : "Silogismele și cea mai mare parte dintre celelalte reguli ale ei ilogicii) servesc mai curând pentru a explica altora lucruri știute sau chiar, cum este arta lui Lullus, pentru a vorbi fără a judeca despre lucruri necunoscute, decât pentru a le învăța" P V Kopnin op cit , p logic și obiectivele cercetării științifice IІИ ostiei de ncoid ai li însemnat eliminarea religiei din cadrul preocupărilor spirituale Dar de o asemenea acțiune nu este capabil nici chiar Ibn I laldun deși el realizează adevăratele cauze ale stagiunii din cuhnia islamică Textul Prolegomenelor conține destul dc multe pasaje care pot fi considerate ca expresie a conștiinței dramei in caic s-a zbătut lumea musulmană I ’nnătorul citat poate servi drept argument in sprijinul afirmației: "De fapt mijlocul natural pentru a sesiza adevărul este gândirea neajeefată de elemente imaginative cu condiția ca gânditorul să se lase in grija indurării lui Dumnezeu Logica descrie numai procesul gândirii sau, in cel mai fer icit caz se defășoarâ paralel cu el fine seama de aceasta și invocă indurarea lui Dumnezeu când ui dificultăți in înțelegerea problemelor! Atunci lumina divină se va răsfrânge asupra ta și te va îndruma pe drumul cel drept"™ Dincolo însă de incapacitatea lui Ibn Haldun de a se desprinde de fondul religios al Islamului, geniul său științific l-a ajutat >â surprindă una dintre marile primejdii care a amenințat în oa:c : impurilegândirea: substituirea cunoașterii experimentale cu formalismul logic în acest sens, demnă de reținut, pentru a reliefa c' ca'ea concepției sale despre rolul logicii in cunoașterea știintificâm emâ este următoarea idee formulată fără echivoc de Albe и Einstein 'Gândirea logică pură nu poale oferi singură cunoștințe despre lumea faptelor: întreaga cunoaștere a lumii reale pornește de la experiență și se încheie cu eu Tezele obținute pe cale pur logică nu spun nimic despre realitate"™ I M R III p , ^ Icxi trial dcl istând in пнкі devxbu asupra istoriei perșilor din perioada sassanizilor și asupra istoriei blamului (M R pp " ; : ; : : \l R II pp : ; : t) ; Abu al-llasan Aii al-Mas'udi (m istoric mujius Лгьичсі Stabilește ire» caiegem Je științe Prima categorie este alcăluită de științele teoretice; scopul tor este obținerea de cunoștințe (bazate pe demonstrat ic) despre lucrurile necesare, ctemeș» univasale \ doua categoric o constituie științele practice, domeniu) lor fiind torniat dm «ucrunle particulare și trecătoare; cea de a treia cuprinde șumțelc producme domeniul lor fiind activ itatea sau ana de a crea bunuri Vezi Aristotel Metafizica I - și l a - Vezi Aristotel Poetica U b -? Vezi M Mahdi op cit p ІД hiuhiale cvrwl w-cMirc ;i reabzăr e чк irtfr-vffcwifH 'Ш В'пстріеісч п«Ьмбег etfe vorba de o accep â mm fie oenfitalemetaf zKăUiim^n иссосете e I Deosebirea dintre sensul restrâns atribuit domeniului istoriei de sr-’-itu îradKKXuiist și înțelegerea complexă pe care Ibn Haldun : iși găsesc explicație deasupra legăturilor firave dintre ! apte к particulare, singurele pe care vechea înțelegere a istoriei le putea identifica Dacă înaintea sa activitatea istoricului se concentra numai asupra conducătorilor, asupra politicii și a faptelor lor de arme căutând cauzele evenimentelor în culisele palatelor sau în tunereie militare în această nouă perspectivă, cel puțin într-o măsură egală ca importanță, sunt introduse elemente de explicație care aparțin domeniilor de activitate economică, socială și culturală Importanța deosebită pe care Ibn Haldun o acordă istoriei, intr-un climat spiritual în care nimeni nu s-ar fi gândit să conteste întâietatea filozofiei in ansamblul științelor, se bazează pe constatarea cL in ultimă instanță, atât filozofia ,cât și celelalte științe sunt rodul cforiurilordecunoașterealeomului Sublinierea acestei constatări conduce, in mod inevitabil, la răsturnarea tiparelor construite de spiritualitatea epocii în concepția sa, omul adevărat este cel care creează filozofia, nu cel pe care-l construiesc concepțiile filozoiice M KJ p Vr/i Уѵс-ьІ аи/ък' up ctf, p filozofice și teologice) E de* ne real tare stor ci ‘ace n raport za care realitatea istorică dex ine iacd g bilă ca înrr-o deducție că Principiile realității se găsesc în reaiîtatea E cr • c : istoric și esența sa formează o unitate mseoarabdă, guvernată de logică imanentă faptelor, nu de principi ipnonce In цнгхиі acestei înțelegeri, eforturile istoricului trebuie sâ se concentreze pentru a descoperi dalele de profunzime dm connnutui evenimentelor Distincția între cele două modalități de a aborda stuc ui florie -la nivelul "aparenței sau lamvelu "cunțtnuiu ш mc' -consiliuic pentru Ibn Haldun limita de demarcație intre istoriografia tradițională și noulconcept despre tstone,pt care vre : sări acrediteze ca unicul valabil * dupe ciudată a făcui cu utortu ni \ л ячмай ruRp jefeăwigui drept cea яші de de сшюазм* in timp ce a j іы ce riimi cea mai iiuiltă иг спит ea nu numai câeOe tupertuarăniazoftei JaraMindeazâ (Benedetto Crocr Huuury aț the Storc oj Liberty, Londra W , p G W F Ikgd, Prelegeri de filucvlie a isiurui Bucurc>u p in istorie gândirea este subordonată datului lunțârucare i ce*ouiu> / nu are cunoștințe precise despre principiile care rezultă din obiceiuri, despre natura civilizației, despre condițiile care determină organizarea sociala, și duca, mai mult nu evaluează informațiile vechi prin comparație cu materiale mai noi sau contemporane de cele mai multe ori nu va putea sâ evite devierea de la drumul adevărului Istoricii, comentatorii Coranului și principal i trunsmițălori au comis adeseori erori in relatarea evenimentelor și a faptelor Ei le-au acceptul așa cum le-au fost transmi \e fârfi să le cerceteze valoarea Ei mi le-au confruntat cu princ rpiile cure guvernează evenimentele istorice și nici nu le-au comparai cu evenimente asemănătoare De asemenea, ei nu le-au verificat cu măsura adevărului filozofic cu ajutorul cunoștințelor despre natura lucrurilor, cu ajutorul speculațiilor și a înțelegerii istoric De aceea, ei s-au rătăcit de la adevăr pierzându-se n deșertul presupunerilor și erorilor^ Citatul poate fi considerat ca o expunere condensată a principiilor metodologice, a căror respectare condiționează posibilitatea reconstituirii realității istorice La baza lor se găsește ideea obligației istoricului de a nu accepta nici un materia! fără a- supune in prealabil unei minuțioase analize critice Criticismul istoric constituie fundamentul metodologic de la care autorul Prolegomenelor pornește in studiul istoriei Dacă istoriografia musulmană abundă in inexactități, exagerări și chiar flagrante neadexăruri, aceasta se datorează numai lipsei de exigentă critică de care au dat do\ adă toți precursorii săi Fără nici un menajament M R I pp IV \u sunt cruțate nume ca Ibn Ishaq al Wâqidî Tăbărî Mas *udî și al-Mâwardî cărora, deși le recunoaște unele merite, le impută incapacitatea de a descoperi cauzele realealeevenimentelor istorice și dea refuza materialele care nu corespund realității (VeziM R I p ) Vezi M Mahdi op cit , p nota I In introducerea Prolegomenelor Ibn Haldun analizează douăsprezece exemple de erori istorice, dl c Pentru informațiile istorice insa, cntei iul după care orienteze omul de știință în activitatea de selectate a „in noianul de informații care n provin, este concordant conținutului lor cu contextul ёе,,ег^‘ î:c omului de cultură medieval Cultura generală nu reprezintă decât punctul de plecare, dar garanția descoperirii corelațiilor dintre faptele particulare și condițiile generale, in scopu obnrer unei viziuni de ansamblu asupra trecut-presupune existenta unui sistem de cunoștințe cu caracter specihc existența unei discipr ae care să oferc istoricului principii ie directe : re Dar cum o asemenea disciplina nu exista încă, ea trebuia creată Umplerea acestui gol ar ti fost posibilă tacându-se apei a principii metafizice sau teologice, procedeu utilizat de altfel de înaintașii săi Dar din asemenea referiri nu Srau născut decât imagini deformate asupra realității istorice Conștient de imposibilitatea de a găsi principiile care guvernează faptele istorice în realitatea extraistoricâ sau aistoricâ, Ibn Haldun își propune să le caute în imanentul istoric Pentru autorul Prolegomenelor principiilecaresubordoncivacursulistorieisuntrealitățidinmteriocul Vezi M R l P- b b M l unl insă multiple, putând li tradus în funcție de context prin: cultură, civilizație, societate sau organizare socială în general, sfera sa cuprinde total itatca mani lestări lor umane care au loc în societate M R I p Vezi ,M R I pp - furnizeze cxplicațiaacestorrcalități studiind originea și dezvoltarea societății, formele și evoluția activității economice, instituțiile politice și prefacerile la care sunt supuse, înfăptuirile pe tărâm cultural și factorii care le favorizează, intr-un cuvânt tot ceea ce poate fi înglobat conceptului de civilizație umană și organizare socială Adoptarea acestui punct de vedere în problematica științei despre societate nu înseamnă însă stabilirea unui statut de independență totală față de universul concret al faptelor istorice In ultimă instanță, atât istoria cât și știința despre societate operează asupra aceluiași material, pe care îl privesc însă din unghiuri de înțelegere diferite și îl prelucrează în forme specifice Existența umană constituie o realitate socio-istorică unica, dar ea poate fi privită fie la nivelul faptelor particulare, fie la nivelul condițiilor generale In primul caz, rezultatele obținute dobândesc sens numai în măsura în care se poate obține o viziune de ansamblu asupra tuturor faptelor în contextul unei înțelegeri sociologice a istoriei, iar în cel de al doilea, concluziile generale asupra formelor și evoluției societății se dovedesc viabile și conforme cu realitatea numai dacă sunt referibile la fapte particulare care ie verifică A utoru Prolegomenelor a avut conști ința deplină a faptu lui că a îmbogățit patrimoniul culturii unixersale cu o știință nouă "(Ibiectul acestei științe (societateași civilizația) este ceva complet nou și in cel mai înalt grad util Ea nu aparține retoricii, una din disciplinele logice (prezentă în Organonul lui Aristotel > ai cărui obiect îl constituie vorbirea convingătoare, cu ajutorul căreia mulțimea poate fi determinată să accepte o anumită opinie, sau să nu o accepte Ea nu aparține nici politicii, care se ocupă cu conducerea gospodăriei și statului in conformitate cu normele etice și filozofice, in scopul îndrumării mulțimii spre un comportament care să protejeze și să conserve specia umană Obiectul (științei mele) se deosebește, deci, de cel al acestor două științe, deși pe alocuri ele se aseamănă Ea este, ca să spunem așa o știință in întregime nouă - Vezi M R p M R I pp - Confonn spiritului de respect față de precursori manifestat de oamenii de știință musulmani Ibn Haldun lasă lotuși deschisă posibilitatea ca înaintea sa alți gânditori să se li ocupat sistematic cu studiul societății, dar opei ele loi s-au pierdut in cursul frământărilor istorice din trecut Remarca sa în această pi i\ inia încercarea lui Ibn Haldun de a sublinia autonomia noii științe prin delimitarea ei de retorică și de pol t ca, este mot va a, așa cum remarca Mushin Mahdi ’ de asemănarea forma ainUeele: atftstiinta despre societate, câtși retorica și politica suntdisciphne raționale și fi lozofice care se îndeletnicesc cu realitatea naturalaș, inteligibilă Din cadrul acestei categorii de discipline, cele mai apropiate de știința societății i se par a fi cele doua men tonate Ceea ce insă le distinge, dincolo de asemănările formale, esțe finalitatea lor Pentru autorul Prolegomenelor, esențial in considerarea unei științe, este scopul pentru care a fost creata; or din acest punct de vedere, distincția este evidentă, citatul axându-se tocmai pe accentuarea deosebirilor de finalitate Retorica urmărește să convingă mulțimea, politica să cârmuiască cetatea, iar științadespre societate să pună în evidență ceea ce este adevărat, în raport cu ce este fals, în relatările istoiice Pentru accentuarea caracterului de originalitate al noii științe, mai important însă decât menționarea deosebirilor față de retorică și politică este modul în care autorul Prolegomenelor abordează studiul organizării sociale și civilizației Preocupările gânditorilor asupra societății sunt tot atât de vechi ca și filozofia Din rândul filozofilor care au manifestat astfel de preocupări, Ibn Haldun amintește pe Aristotel în Politica^, iar dintre musulmani pe Ibn al-Muqaffa* și pe at-Turtushî * Dar modul lor de a trata depășește însă cadrul unei obligații de deferență față de cercetătorii anteriori, punând în evidență liberalismul său spiritual și adeziunea fără rezerve la cultura universală, detașat de orice legătură dogmatică cu Islamul instituționalizat în acest sens, el deplânge distrugerea operelor științifice persane ordonată de califul Omar în timpul cuceririi și se întreabă dacă nu cumvaculturachaldeenilor a sirieni lor a babilonienilor și a copților despre care nu se știe nimic, nu a conținut realizări superioare culturii islamice (Vezi M R , I p ) Vezi M Mahdi, op cit , p Deși aproape toate opereîe lui Aristotel fuseseră traduse în arabă, sub denumirea de "Politica lui Aristotel" circula î\e Statul lui Plato, fie Legile, fie anumite scrieri aprocrife Se pare că Ibn Haldun a știut că Politica este o lucrare pseudo-aristotelică: " Politica, care este atribuită lui Aristotel' (M R , I, p ) Ibn al-Muqaffa (m ), scriitor musulman de origine persană, cunoscut prin traducerea în arabă (din dialectul persan pehlavi) a Cărții Regelui iar din indiană a unei colecții de fabule Abu Bakr at-Turtushî ( - ), autor al unei lucrări filozofice intitulate Oglinda Prinților problemele, deși pe alocuri apropiat de ideile din Prolegomene, este afectat de insuficiență, lipsit de dovezi convingătoare, influențat de concepțiile religioase persane (pseudo-Aristotel n), superficial și retoric (al-Muqaffa ) sau bazat pe elemente de tradiție neverificate (at-Turtushî) în asemenea condiții, desigur că opiniile formulate cu privire la societate și civilizație erau departe de a putea constitui o știință de sine stătătoare după modelul științelor laice Consecințele inexistenței ei, lipsa unui sistem organizat de cunoștințe rezultate din cercetări efectuate intr-un domeniu precis determinat cu probleme, metode și finalitate proprie, generau însă un grav dezechilibru Un întreg compartiment din realitate - societatea și civilizația - nu intrau în câmpul cercetării științifice, fiind lăsate la discreția explicațiilor teologice sau metafizice Acestei situații i se pune însă capăt prin intervenția lui Ibn Haldun Crearea disciplinei despre organizarea socială și civilizația umană stabilește universalitatea eforturilor de cunoaștere a întregii realități în sistemul științelor intelectuale cu patru secole înainte ca cultura europeană să fi desăvârșit procesul de înglobare a întregii realități în sfera cercetării științifice Caracterul modem și actualitatea viziunii și realizării gânditorului arab au fost unanim recunoscute O dovadă în plus că teza formulată de Auguste Comte în citatul de mai jos din Filozofia Pozitivă, este departe de a avea semnificația absolută a semnării actului de naștere a unei științe pe de-a-ntregul nouă "îmbrățișează oare astăzi filozofia pozitivă toate categoriile de fenomene? Este evident că acest lucru nu se întâmplă Mai rămâne să se execute o mare operație științifică, pentru a-i da caracterul de universalitate indispensabil Fenomenele sociale nu au pătruns încă în domeniul său Pentru ele se folosesc aproape în mod exclusiv metodele teologice și metafizice Aceasta este singura lacună care trebuie umplută pentru constituirea filozofiei pozitive Acesta este scopul special al acestui curs"' Vezi M R I,p Vezi M R , , p Vezi M R , I p Auguste Comte, La philosophie positive resumec par , p Emile Rigolage, Paris, к’ Societate si civilizație Originea societății Pentru ibn Haldun societatea este o necesitate naturala uOrganizarea sociala este ceva necesar Filozofii uu exprimat aceasta constatare spunând: «Omul este politic de la natură» Aceasta înseamnă că el nu poate ființa fără organizarea socială pentru care filozofii folosesc termenul tehnic de «cetate» ( polis)’ Accentuarea ideii de necesitate ca principiu explicativ ai existenței sociale îi dă posibilitatea lui Ibn Haldur sâ-și îndrepte atenția asupra realității socio-naturale in totalitateae; săoccnsidere drept cadrul general, atotcuprinzător, in interiorul căruia desfășoară acțiunile care formează conținutul existenței mane în acest cadru viu se face istoria; se nasc și dispar statele interiorul lui se consumă principalele forme ale existentei umane, nomadismul și sedentarismul au loc conflictele dc structură dintre ele și se desfășoară îndeletnicirile care fac v iața posibilă păst xitul agricultura, meseriile, artele și științele Procesul de elaborare prin care autorul Pro j menelor ajunge la conceptul de societate, e prin faptul că reușește să facă distincția între elementele esențiale ale existentei istorice, neconfundându-le cu o anumită situație istorică concret a reprezintă poate cea mai valoroasă contribuție a sa la dezvoltarea științelor sociale în orice caz, nici Unul dintre predecesorii săi antici și medievali nu a reușit să ajungă la ideea de societate într-o accepțiune generală, farăsă-i particularizeze sau să-i artificializeze conținutul M R I p în expunerea planului lucrării Ibn I laldun menționează explicit căstudiul societății \a începe eu capitolul despic "Civilizația umană in general" (M R I p ) Aristotel s-a străduit să stabilească o legătură intre individ și cetate pentru a surprinde esența existenței sociale, dar tentativa sa nu a reușit să depășească analiza diverselor forme de autoritate și cuvemare Mult mai puțin a realizat Platou in aceasta direcție Republica sa nu este imaginea realității sociale, a un inodcl idealizat, pe care-l consideră viabil in virtutea finalității căreia îi este subordonat De asemenea, tot numai modele fără corespondent cu realitatea sunt și cele două mari opere de inspirație platonică, Cetatea lui Dumnezeu a lui Augustin și Cetatea Ideală a lui al-Fârâbi Spre deosebire de acest gen de concepții sociologice, în care intrecul edificiu social este subordonat unei finalități transcendente Ibn Haldun tinde să ajungă la cunoașterea societății pe baza descoperirii datelor de generalitate conținute în fenomenele particulare Punctul de plecare al cercetărilor sale este omul; omul concret cu nevoile, disponibilitățile și aspirațiile sale Analizând diferitele necesități ce se manifestă în cadrul complex al comportamentului uman, reușește să le determine pe cele cu rang de maximă generalitate: necesitățile impuse de structura umană, a căror satisfacere condiționează însăși existența omului în seria de necesități de importanță vitală, pe primul plan se găsește nevoia de hrană Privită în sine, se constituie într-un caracter definitoriu al vieții în general Ca urmare, ținând seama de faptul că eaafecteazăîn aceeași măsură nu numai existența omului, ci și existența plantelor și animalelor, studiul ei aparține mai curând biologiei decât unei discipline cu domeniul circumscris manifestărilor umane în această privință meritul lui Ibn Haldun constă tocmai în finețea cu care reușește să aplice categoriile științei la domeniul particular pe care-l studiază, păstrând nealterată semnificația lor de generalitate, dar subliniind formele specifice sub care ele se manifestă la nivelul unui anumit compartiment de fenomene ca modalități categoriale Sub acest aspect manifestarea nevoii de hrană la om și modul în care este satisfăcută, mod determinat de esența structurii umane, devin principala explicație a genezei societății f aracteru! necesar al organizăr ii soc iale umane se explică prin faptul că Dumnezeu da creat și l-a modelat pe om în așa fel, încât sa nu poală Irâi și exista decât cu ajutorul hranei El l-a îndrumat spre nevoia naturala pentru hrană și i-a dăruit puterea de a fi capabil să o obțină Dar disponibilitățile omului izolat nu sunt suficiente să-și procure hrana de care are nevoie Dacă considerăm cea mai mică cantitate de hrană posibilă, de pildă rația de grâu pentru o zi, ea poate fi obținută numai prin diferite prelucrări, ca măcinarea, frământarea și coacerea Fiecare din aceste trei activități presupune existența unor unelte care pot fi procurate numai cu ajutorul mai multor meșteșuguri, ca meșteșugurile de fierar, lemnar și olar, in căzui in care omul ar putea mânca grăunțele nepreparate, numărul de activități pentru a le obține ar fi și mai mare: semănatul culesul, treieratul și decorticalul Fiecare dintre aceste operații necesită un număr de unelte și mai multe meșteșuguri decât cele menționate mai înainte Este peste put erile unui singur om să facă toate ace s tea sau пита i o parte din ele, prin mijloace proprii De aceea este neapărat necesară îmbinarea puterii mai multor oameni pentru a-și putea procura hrana Prin cooperare pot fi satisfăcute nevoile unui număr de persoane mult mai mare decât numărul celor care cooperează ’ ’ Iată prima idee fundamentală din concepția iui Ibn Haldun cu privire la geneza societății Societatea a luat naștere din necesitatea omului de a-și procura mijloacele necesare existe :e Și cum această necesitate nu poate fi satisfăcută decât prin cooperare, în cadrul social, concluzia care se impune este concomitenta dintre om și societate Societatea s-a născut odată cu omul și omul s-a născut în societate “De asemenea, fiecare individ are nevoie de ajutorul semenilor săi pentru apărare Puterea individuală a ființei umane nu se poate compara cu puterea unui animal ș i îndeosebi cu a unui animal de pradă Omul nu este în general capabil să se apere singur împotriva lor De asemenea, singur nu este ciipub// făurească armele pentru apărare, căci acestea sunt de multe feluri, iar numărul meșteșugurilor pentru astfel de instrumente, mare Pentru producerea lor este absolut necesar ca omul să colaboreze cu semenii săi Altfel nu se va putea apăra, fiindcă îi M R I, pp - /,, мпѵ f, п vâde Jtmthi in>miaMdc ѵі цЛ iarучч iaimiaaâiadiy>area >ч ducu Лт/чагМі ewtâ а та/чгагѵ redpraid anud ra dhpiaie de «hmcntc pentru и м- hrăni jr / presupune că esic ceva natural, i/ilocmai după cum astăzi nai oh , Г un anumit t cana civilizația a devenit o realitate in lume, er au nevoie de cineva cure să exercite o influențăresirtclivâ sâ-iaperepe unui de al tui âc i agresivitatea și injustiția sunt in natura animalica a omului Armele, care au fost făcute pentr tpararea ființelor omenești de agres ivi tatea animalelor nu au efect împotriva agrest vital it mnd ш fală de om deoarece toți posedă astfel ce arme De ac eea este nevoie de altceva pentru a-iproiejape oameni dc dușmăniadintre ei Această protecție nu poate veni din atarâ deoarece toate celelalte animale nu reușesc \â xeridice la imelegert л și inspirația Vezi Naxsif Nassar up cit p HC VcziM R I p \risloK‘l cuiucslă caracterul natural al tetidințchT іипічк ■ ic hu lome cubica ve wde că Stalul este о иыиире naturală șt că omul c\ie dm 'ic itu ă > fhttiă socială, pe căud anii si 'ciulul din natură, ни din impretufâo ocazionale eUc •• >ri un supraom ori o fiară ca aceea baiiacurită dc Homer t \HMwtci Іоніей București laHeal - ) umană Ca urmare, persoana capabilă să exercite o influență restrictivă trebuie să fie unul dintre oameni Ea trebutesa-ț domine fi să aibă putere fi autoritate asupra loi m ali fii meat nimeni să nu poală să-fi atace semenul Aceasta este semnifica, la autorității regale, fiind clar că ea este o tnsiifii e nat tu ala a omului, absolut necesară umanității " Grupul social în forma în care il concepe Ibn Haldun are semnificația unei unități de tendințe contrare Pe de o parte tendințele constructive izvorâte din necesitatea obținei n bunurilor necesareexistenteișidin necesitatea de apărare împotriva agi esiunii din mediul natural: pe de altă parte tendințele disociative care impun instaurarea unui regim de autoiitate restrictivă Cu aceasta cercul necesităților suficiente pentiu definiiea lealității sociale prin elemente primare s-a închis Orice alt factoi pe caie filozofii îl pot afirma ca aparținând aceleiași categoiii de cauze, caie au darul să explice suficient originea societății, este lipsit de universalitatea necesității de cooperare în scopul obținerii hranei și apărării și nevoii de autoritate în acest sens, Ibn Haldun respinge punctul de vedere al unor gânditori care consideră și profeția tot ca pe o necesitate naturală, punând-o ca pe o condiție obligatorie la temelia existenței sociale Pentru autorul Prolegomenelor profeția este un epifenomen social, a cărui manifestare se înregistrează numai la anumite grupuri și în anumite epoci Prin descoperirea unor elemente de universalitate pentru existenta umană Ibn Haldun dă un dublu răspuns lui Aristotel în primul rând, el constată în mod argumentat și convingător, ideea despre lipsa de universalitate a istoriei Istoria operează cu date universale în măsura în care privește toate evenimentele istorice ca fapte prin excelență sociale în al doilea rând, el consideră că în paralel cu universalitatea abstractă există și o universal itate concretă, societatea umană redusă la necesitățile naturale originare Reținând din complexitatea caracterelor existenței sociale numai pe cele cu valoare universală, Ibn Haldun operează de fapt ceea ce in limbajul științific modern s-ar putea denumi o modelare macrosociologică Indileient dacă la o analiză critică se va stabili că modelul său este izomorfeu realitatea sau nu procedeul în sine se dovedește de o uimitoare actualitate, amintind de procedeele folosite astăzi uzual în științele sociale Macromodelul social construit de Ibn Haldun deși alcătuit numai din clemente simple, de maximă generalitate, nu este o schemă statică, lipsită de viață Societatea globală constituie un sistem dinamic complex, cu o structură mobilă, al cărui studiu constă din urmărirea modificărilor structurale, ale comportamentului și reacțiilor sub acțiunea factorilor externi și interni, la care este în permanență supus Din rândul lor, o importanță deosebită pentru existența societății și evoluția socialăo au factorul economic, cel politic și cel cultural Ori de câte ori analizează un anumit proces social, cele trei determinante majore sunt angrenate în explicație, precizând rolul și importanța fiecăreia dintre ele Procedeul este folosit de autorul Prolegomenelor cu dezinvoltura cercetătorului modern, iar consecințele acestui mod de a aborda problema societății se vor concretiza în interesantele rezultate obținute La capătul studiului întreprins, fără pretenția ca ele să aibă caracter exhaustiv , va constata că sub acțiunea diferiților factori de influență posibili, macromodelul primar va lua forme de existență specifice Societatea se diversifică în tipuri particulare, în funcție de natura factorilor și de gradul de intensitate cu care aceștia intervin Factorii de structură Activitatea economică Situarea economicului pe primul plan în cadrul unei prezentări a concepției lui Ibn Haldun asupra factorilor care influențează structura și dinamica societății, nu constituie o concesie făcută gândirii moderne, ci exprimă însăși ordinea de importanță pe care o stabilește gânditorul arab \ întreaga societate își desfășoară existența în mijlocul mediului geografic Omul, atât ca ființă biologica, cât și ca ființă H M R„ I pp - VeziM R I pp - Vezi M R , p : M R IU p Vezi Nassif Nassar og cit p V tv- donat niflncntei vmliuhii ис ua totuși, datorita faptului că este înconjurată din trei părți de marc, umiditatea atenuează efectele căldurii și oferă posibilitatea dcw-i’ăin civilizației Excepția de la legea corelației dintre I* ’J ■flf HîMh d ІІИ! Muhainmad аІ-Мгім ( lOO-ț ) geograf arab, care a trăit la un II ui Sicibci ( - ) autor al unui tratat complet de > мл ■ іи uf, dcuumuca de (artea Іш llo^er I iicrarca i-a folosit lui Ibn ,n 'Jîl i al-Mлг, ^dî care pun înapoierea intelectuală a negrilor pe seama unor dcttciențc Vezi M R I, p I u Î Vezi AristoidL Politica CulcatV Vt-I Vezi Jean Rodin Six ‘ [i' t: I ■ '!>>• : '- l"l * P'°"'cr al «"d'‘ ,u,u' arab s,udlul influenței mediului asupra societății Mai interesante insă decât asetnănanlc ce se pot stabili intre teoria lui Ibn Haldun asupra acțiunii mediului și teoriile eânditon lor europeni asupra aceluiași subiect, sunt deosebirile In timp ce Montesquieu consideră climatul ca factorul cu influență determinantă ’ asupra societății, prin amprenta pe care și-o pune atât asupra fizicului și psihicului indivizilor,cât și asupra caracterului lecilor structurii instituțiilor și moravurilor grupurilor umane, gânditorul arab, recunoscând importanța acestui factor, introduce un element nou reacția oamenilor față de condițiile naturale Prin această idee, poziția lui Ibn Haldun este mult mai apropiată de cândirea contemporană asupra rolului condițiilor geo-climatice decât determinismul lui Montesquieu Subliniind capacitatea omului de a reacționa la condiționările impuse de natură, autorul Pr legomenelor evită adoptarea unui punct de vedere axat pe ideea fatalismului mediului fizic Cronologic cei doi gânditori sunt mult mai apropiați (Prolegomenele: : De îc Republique: : De / 'esprit des lois ( ) dar ipoteza că gânditorul francez ar fi cunoscut opera lui Ibn Haldun este hazardată O astfel de presupunere nu ar putea fi susținută decât pe baza bogatelor cunoștințe posedate de Jean Bodin despre religia musulmană, așa cum rezultă din dialogul său Colloquium heptoplomeres In schimb, se poate preciza că ambii gânditori au cunoscut și utilizat opera lui Galen De usu parnum corporis humani ca bază de date peniru relația dintre climă și temperamentul uman (Vezi M R I p p p ; M R p și J Bodin op cit , p p p j și că amândoi au respins determinismul strict al concepției omului de știință grec Dacă este adevărat că trăsăturile caracteristice ale minții și pasiunile inimii sunt extrem de deosebite in diferite clime, atunci legile trebuie să corespundă și deosebiră dintre aceste pasiuni, și deosebirii dintre aceste trăsături caracteristice"' (Montesquieu Despre Spiritul Legilor, București, Cartea XIV Cap I: Ideea generală, p ) Concepfia determinist-geograficăa lui Montesquieu este criticată de pe pozițiile îwfpJZj? " ' deG“nlerl ley -P liliCiigermane nu^ Vulnerabilitatea teoriei determinismului geo-climatic a fost sesizată de însusi anumitor caiactcre rezultate din acțiunea mediului poale fi limitată prin sistemul Reacția la influența mediului constituie modalitatea prin care societatea încearcă sâ se elibereze de arbitrarul constantelor geo-climafice care condiționează atât existența omului, cât și dezvoltarea socială Intens itatea cu ca re se produce, ca și rezultatele obținute sunt însă și ele expresia acelorași condiționări, in regiunile cu condiții naturale aspre, cele cu o Climă excesiv de călduroasă, ca și cele foarte reci, reacția grupului se limitează la adaptarea la mediu în aceste regiuni, omul este obligat să trăiască pe o treaptă de viața vecină cu animalitatea, consumându-și întreaga energie pentru a căuta sau a-și produce hrana cu unelte primitive - Dimpotrivă, în regiunile cu condiții favorabile, acțiunea factor lor naturali poate fi dominată, modelată sau ev itata A c iata men i lor se desfășoară pe o treaptă superioară, se construiesc orașe, se fac canalizări și irigații, hrana se produce ir cantități suficiente, meșteșugurile se dezvolta și între diferitele comunități au ioc schimburi comerciale Pe baza acestor constatări, Ibn Haldun trage concluzia că între mediu și grup nu există o relație de cauzalitate univocă Acțiunea cadrului natural și reacția societății dau naștere unui sistem complex de interacțiuni cu caracter de proces, a cărui finalitate primară este satisfacerea necesității fundamentale a omului - nevoia de hrană Esența acestui proces este concentrată de autorul Prolegomenelor într-un concept central pentru ccrcept a sa sociologică, exprimat prin termenul ma’âsh* în conținutul său sunt sintetizate toate modalitățile empirice și raționale de obținere a hranei, relațiile care se stabilesc între om și natură - acțiunea mediului și reacția societății - ca și raporturile dintre oameni, -într-un cuvânt tot ceea ce gândirea modernă include in conceptul de activitate economică - legislativ "Legiuitori răi au fost cei care au favorizat viciile datorate climei, iar buni, cei care s-au împotrivit acestor vicii (Montesquieu, ? S\ Aceeași idee este exprimată și de Bodin " disciplina legilor poate modifica caracterele naturale ale oamenilor" (J Bodin, op cit , p ) Vezi M R , p p Vezi M R , pp - Accepțiunea pe care Ibn Haldun o acordă termenului na ash este dc nevoie de hrană" și "modalitățipentru obținerea ei" (M R , , p ?) Vezi Nassit Nassar, op cit p "Grupul social asigură viața crescând !—rtania pe care Ibn Haldun o auibuic actnitâț i amicenu trebuicsâ conducă insă laconcluz acă /W₽X„„«-W/e X- ^Xpartiment de preocupări cu caracter stnd ccononuc iMcumectecaprtoluldesprehremattsticadin/«///««lut Aristotel Fâ^ îndoială că investigațiile sale in acest domeniu oferă debilitatea de a se extrage o serie de observa! constatau ș, Ocluzii interesante pentnt istoria doctrinelor econom ce dar m acest context ele apar întotdeauna subordonate perspectivei sociologice ■X :e astă orientare i-a dat posibilitatea sa determine anumite corelații fundamentate pe fenomene și explicații de natură ce intr-o interpretare mult mai apropiată de ideile cu care operează curent gândirea contemporană decât înțelegerea pe care s j ач ut-o anticii despre semnificațiile economice In timp ce, de pddâ Aristotel in analiza sa asupra modului în care se dobândesc bunurile, face complet abstracție de rolul muncii , pentru autorul Prolegomenelor munca este forma în care se manifestă în fapt reacua societății față de condițiile mediului * * * *, ea reprezentând аттик cu '■■vând pământul, vânând sau pescuind, fabricând produse și făcând ■ ! iumhun comerciale în înțelegerea pe care Ibn Haldun o acordă termenului ma'âsh creșterea animalelor, agricultura, vânătoarea, pescuitul, meșteșugurile și comerțul sunt activități înglobate in acest concept " \ e/ Arisiotd Politica Cartea I Cap III-IV-V București pp - i-, atesi sens vezi Mahmassanî Sobhî Lesideeseconomiques d’lbn Khaldoun I hi J ' Pentru economiști, ideile economice ale lui Ibn I laldun furnizează un bogai material, care pretează Jao amănunțită considerare Analizând acest material I I Simon ajunge la concluzia că autorul Prolegomenelor poate li caracterizat ca un reprezentam al ideologiei precapi ta liste Vc/i St Bezdechi Introducere la Aristotel - Politica, p Profitul este valoarea realizată prin munca oamenilor Omul poale obține anumite câștiguri, fără efort propriu, așa cum se petrece, de pildă, cu efectele ploii care ajută ogoarele să prospere, dar aceste fapte sunt numai accesorii Eforturile proprii trebuie combinate cu ele Profilul rezultă numai din strădania de ci-l obține și numai pnn efortul de a ajunge la el Munca omenească este absolut necesară рении ot и e câștig și bogăție ( ândsursa profitului este activitatea directă, ca de exemplu exercitarea unui meșteșug, roiul muncii este evident ('ând insă sursa câștigului sunt plante sau animale, acest lucru nu este tocmai evident, dar și in aceste cazuri munca este necesară Iară muncă omenească nu se/toate obține nici un câșliu (M К, II pp - ) în ncesl cluu termalii -pmlii” și hi, i„i“ll,dltildcclul we rezllllil llin Рі'иІчЧіи de bunuri // nitul t je \alo(iieu realizata prin muncă" (M R || p ) i/vorul civilizației și baza tuturor valorilor materiale șt culturale “Țoale ne suni date de Dumnezeu Dar pentru orice profit și acumulare de bunuri este necesara munca omenească' Natura îndeletnicirilor, gradul de perfecționare al mijloacelor de producție folosite, nivelul atins în diviziunea socială a muncii, raporturile ce se stabilesc intre oameni in activitatea productivă, numărul populației și îndeosebi a populației active, sunt aspecte care rețin atenția lui Ibn Haldun considerându-le factorii esențiali in determinarea structurii grupurilor sociale ‘ Deosebirile dintre formele de viața ale grupurilor sociale sunt rezultatul modalităților diferite in care ele își procura bunurile necesare existenței" } Această formulare, prin care Ibn Haldun exprimă fără echivoc importanța pe care o acordă activitate economice pentru existența socială, este adeseon comparată de comentatori cu acea frază în care este sintetizată esența concepției sociologice marxiste: "Modul de producție al vieții materiale determină în general procesul vieți: sociale, politice fi spirituale"'~ Pe baza asemănării de conținut dintre cele două ide s-a încercat să se tragă concluzia asupra fondului marxist al gândirii sociologice a lui Ibn Haldun O astfel de concluzie reprezintă desigur o exagerare, deoarece materialismul dialectic și istoric, ca și economia politică marxistă, nu reprezintă o apariție spontană, datorată exclusiv inspirației unui gânditor ci expresia unui anumit context istoric, care în nici un caz nu a existat în epoca lui Ibn Haldun Observațiile sale neafectate de prejudecăți asupra realității sociale i-au dat însă posibilitatea să sesizeze importanța factorului economic pentru existența grupurilor umane, iar în acest sens E Rosenthal are dreptate când afirma: "Ibn Haldun a fost primul gânditor care a văzut importanța economicului pentru întreaga viață a oricărei societăți organizate în stat mportanța pe care Ibn Haldun o acorda muncii omenești în producția de bunuri, nu constituie un temei justificat pentru a-l M R , II, p M R , p K Marx Contribuții la critica economiei politice București, l% , p I vwin IJ Rosenthal Politicul Theught in Medieval IslamX ambndge I )? , p considera drept un precursor «I lui Mmx ci dom un mgmnen i„ plus pentru a sublinia caracterul modem al gândirii sale I entni autorul Ло/egoiwue/or economicul este numai imul dmlre factorii care determină structura și evolu|ia socretă)!! Presupunând activitatea economică ca o prenuzâ necesară pentru organizarea politică și pentru activ naica culturală, el nu exclude posibilitatea ca in anumite cazuri, rolul dc factor determinant să fie îndeplinit dc sistemul politic, dc intensitatea solidarității intre membru crupului dereligie dcnivclul moral al socictă|n saude înfăptuirile pe târâm cultural care pot influcn(a activitatea economică, impunându-i un anumit curs și un anumit ritm de dezvoltare Societatea* așa cum o concepe Ibn Haldun este produsul unui sistem de factori independenți, fiecare dintre ei putând fi în raport cu ceilalți cauzâ sau efect în funcție de circumstanțe In aceasta țesătură complexă de interacțiuni și condiționări reciproce, autorul Prolegomenelor acordă un rol preponderent activității economice Indiferent dacă ea îndeplinește funcția de resort cauzal чаи dacă apare numai ca efect al unor cauze de altă natură, toate fenomenele fără excepție, prezintă o componentă economică, de care nu se poate face abstracție Iară a deforma sensul real al faptelor Transpunând modul în care Ibn Haldun explică existența societății și fenomenalitatea socială în limbaj aristotelic, Mushin Mahdi înglobează activitatea economică în categoria “cauzelor materiale ale civilizației Demn de reținut din această \ cz Kami! Ayyad qp rif p \Q “ Modificările stărilor economice sunt însoțite a o transformare a tuturor stărilor culturale Prin aceasta economicul este considerat ca un factor important in istorie, ceea ce însă nu este suficient pentru a caracteriza vederile lui ibn h haldun ca o concepție economică a istoriei în sens mar) is i Căci cu tot rolul precumpănitor pe care Ibn К haldun îl acordă economicului, e! este totuși numai un factor, ca șt sentimentul de solidaritate in sânul comunității, c redința religioasă și puterea politică, care operează cauzal în istorie Cu toate că ac estefoi u- sunt la t ândul lor puternic influențate de economie, in fond sunt totuși independente și ca atare nu pot fi deduse din aceasta' intr un fel cauzâ se numește lucrul din care se face ceva fiind in el, așa cum este statuie și argintul l GU,p Зб) Vezi M Mahdi, op cit , p - interpretare nu este insa atât corelația ce se poate stabili intre filozofia antică și Ibn Haldun în postura de continuator al gândirii clasice arabo-musulmane cât ideea câ activitatea economica constituie substratul material al formelor sociale Interpretării lui Mahdi îi scapă insă faptul câ în timp ce Aristotel aplică principial cauzalității pentru explicarea producerii lucrurilor \ autorul prolegomenelor îl aplică in explicarea producerii evenimentelor ceea ce pare sâ constituie tocmai "'deosebirea esențială față de concepția moderna ' și aceasta intr-un domeniu ne investigat pânâ atunci cu mijloace științifice: realitatea sociala Formularea principiului în baza сапна formele sociale sunt expresia modalităților diferite de procurare a hranei, nu constituie pentru Ibn Haldun o idee generală, ci posibilitatea de a opera clasificări cu caracter sociologic''', delimitând tipuri distincte de societăți în raport de conținutul criteriului pe care- util zează - activitatea economică - Ibn Haldun face distincția între două ’ipuri fundamentale de organizare socială: societatea sau civilizația primiti vă - badâwah și societatea sau civilizară sedentară- badarah Privite prin prisma activității economice care îe definește structura, grupurile aflate în stare de primitivism se ndieietnicesc cu agricultura sau cu creșterea vitelor Viața lor se desfășoară n câmp sau în deșert, ca o consecință firească a necesității de a avea Idem p Concepția prin care "se consideră /aptele sociale ca hterun" t Emile Dwkhetm: Regulile metodei sociologice București p ) este un produs n -sociologice contemporane Йгі corespondent in gândirea antici Pentru Vsi -ic: accepțiunea conceptului de lucru se limitează numai Ia domeniul existenței fizice Pavel Apostol, Introducere la Aristotel Foca, Introducere București, Ы p LXXV Ideea clasificărilor cu caracter sociologic aparține gândim moderne "Уопипеи aceasta a speciei sociale are de altfel marele avantaj de a pune ndemănâ un termen mediu intre cele două concepții contrare ale vieții colective care ae muita vreme au separat spiritele este vorbe de nominalismul istoredor și Jt -ѵаш-nu extrem al filosofilor Pentru istoric, societățile constituie tot atatealauaiitațt eterogene, incomparabile intre ele Pentru filosofi dimpotrivă oaie aceste grupări particulare care se numesc triburi, cetăți națiuni, nu sunt decât combinații 'contingente provisorujără de realitate proprie \u este reala decât °™nurfa$l din însușirile generale ale naturii umane decurge întreaga evoluție sociala țt Durkheim, op cit pp - ) sibilitatea de a le descompune în alte forme sociale cu liniară, fără a le desființa ca realități socioeconomice; Vezi M R p Vezi M R p Explicând ce Înțelege prin "societatea simplă", filozoful englez H Spencer afirmă: "A# avem nimic mai bun de focul decât să privim drept societate simplă pe aceea care formează un tot nesupus fală de altul și ale cărei părți conlucrează, cu sau fără centru regulator, in vederea unor scopuri de interes public" ( Spencer, Pnncipes de sociologie, Paris p ) Completând înțelesul conceptului de "societate simplă”, E Durkheim precizează că ea este un agregat social care nu cuprinde și n-a cuprins niciodată în sânul său nici un alt agregat mai elementar, ci se desface imediat în indivizi/’ (E Durkheim, o/z cit , p ) ogoare și pășuni Organizarea socială și cooperarea îi ajută să-și procure minimul necesar de hrană, adăpost și căldură, dai sunt incapabili sâ depășească nivelul necesităților imediate Această formă de organizare socială este caracteristică grupurilor de arabi nomazi, populații lor cu un stil de viață semisedentar și comunități lor de agricultori nonarabi Grupurile primitive constituie forma primară de organizare sociala, "agregatele sociale simple"**, cum le denumește Herbert Spencer Deși din punctul de vedere al modalității concrete de activitate economică ele pot fi clasificate în societăți nomade, semisedentare sau de agricultori, criteriul care justifică gruparea lor in cadrul aceleiași specii sociale - categoria societăților simple - este im o structură mai pe o treapta inferioară lor nu se găsesc decât indivizii care le alcătuiesc^ Cel de al doilea tip social - societatea sedentară - își face apariția în urma unui proces de creștere posibilităților societății simple primitive de a-și procura bunurile necesare existenței Acumulările cantitative din activitatea economică generează prefaceri calitative în structura socială, apariția unui nou tip de societate Când insa condițiile de viața ale celor ce muncesc pentru a-și câștiga existența devin mai comode, ajungând la un stadiu de înavuțire și bunăstare care depășește necesarul, aceasta le oferă posibilitatea de răgaz și de o viață mai ușoară In această situație ei cooperează pentru a produce lucruri care depășesc necesitățile imediate Ei folosesc mai multă hrană și mai multă îmbrăcăminte, depun eforturi pentru a-și mări locuințele «i a construi orașe șt cetăți de apărare Acest nou stadiu este urmat de o creștere a confortului și a vieții ușoare, care conduc la formarea in cel mai înalt grad a obișnuinței pentru lux Ei se mândresc cu modul de preparare a hranei și cu o bucătărie rafinată, cu varietatea costumelor splendide de mătase și de brocart pe care le folosesc, cu construirea unor edificii și turnuri din ce în ce mai înalte, cu mobilierul ales al locuințelor și cu strădania de a cui' r; i la maximum meșteșugurile și artele Aceștia sun' sedentar adică locuitorii orașelor și localităților, din rondul cărora unii își câștiga existența cu meșteșugurile și artele, în timp ce alții se îndeletnicesc cu comerțul”* Claritatea textului face inutil orice comentariu rn legătură cu importanța pe care Ibn Haldun o acordă factorului econom:z în definirea caracterelor structurale ale speciilor soc jale Ele exprimă modalități diferite ale capacității naturale a grupurilor umane de a reacționa la condiționările mediului prin activitate economică De aceea, conchide autorul Prolegomenelor, "este clar că atât Beduinii (grupurile primitive), cât și societatea sedentară auri forme sociale naturale, care există din necesitate ' Solidaritatea socială Distincția stabilită de autorul Prolegomenelor în baza deosebiri lor de aci:ate economică mre societatea primitivă și societatea sedentară nu constituie mc , criteriu care particularizează formațiunile sociale In cadrul aceleiași specii, grupurile umane diferă unele de altele din punct de vedere cantitativ, în sensul numărului membrilor care le alcătuiesc a a acestei constatări se ridică în mod tiresc întrebarea asupra cauzei care face ca în cadrul aceleiași specii sociale să existe deosebiri de dimensiuni întrebarea este pedeplinjusuticată, dacă se mese an a de faptul că în natură condițiile de viață sunt constante pentru M R , , pp - , , â Ceea ce înțelege Ibn Haldun prin Beduini nu reprezintă m mod obligatoriu populația nomadă din deșert în această denumire el include trecui l tutM'xc» context, și populația rurală care se îndeletnicește cu agricultura și creșterea ațelor (Vezi F Rosenthal, op cit, p LXXX\ ) M R I, p гсціипі цсосгзі ісс întinse și deci nu or trebu i su existe ii ic iun motiv care să trezească atracție pent ni participarea la o anumita organizație socială în dauna alteia în realitate însă, această atracție există Ea se manifestă sub forma dorinței exprimate de fiecare ființă umană de a face parte numai d intr-o anumită formație sociala și a coopera numai cu anumiți semeni Explicația acestui fenomen este pusa de Ibn Haldun pe seama acțiunii unei forțe lăuntrice ființei umane -“asabîvah" - care generează afinități specifice între oameni, contribuind prin aceasta la structurarea grupurilor umane în anumite limite și cu un anumit conținut încercările de a transpune înțelesul acestui termen (foarte frecventutilizat în cuprinsul Prolegomenelor),intr-un corespondent modem, s-au izbit de dificultatea creată de multitudinea de nuanțe pe care le poate exprima în funcție de contextul în care este întrebuințat De aici și gama foarte variată de traduceri asupra cărora s-au oprit comentatorii Menționarea lor este în orice caz utilă întrucât, pe de o parte ele au darul să surprindă ceva din ceea ce de fapt înseamnă 'asabîyah, iar pe de altă parte pun în evidență complexitatea semnificațiilor posibile De Slane, obligat de context, folosește o traducere elastică, găsindu-i corespondente în “spirit de corp”, “simpatie”, “partid ", sau uneori, când nu se poate fixa asupra unui anumit sens, lasă cuvântul netradus Mai puțin inspirat, Kremer încearcă să traducă ‘asabîyah prin ’ideea naționala" O traducere apropiată - “naționalism” - este propusă de Khemiri Ayyad prezintă, ca și De Slane, mai multe semnificații: “înrudire de sânge”, “sprijin reciproc între rudele de sânge” sau “vitalitatea unui trib exteriorizatăprintr-o voință unitară” Ritter , după ce subliniază apropierea dintre 'asabîyah și conceptul lui Machiâvelli “virtu”, găsește o traducere mai apropiată de sensul pe Vezi A Kremer Ibn Кhaldun undseine Kuiturgeschichte der isiamischen Reiche, Sii/ ungsberichte der Kaiserlichen Akademieder Wissenscliallen Phil-hisi Klasse (Ѵіеппа) ХСШ pp - Vezi TahirKhemiri, DerAsabîja-Hegrlffin der Muqaddima des Ibn Haldun, Der Islam XXIII Berlin, Vezi I Icllmul Riller IrrationalSolidarityCiroups A Socio-PsycholoyicalSludy in Connection wnh Ibn Кhaldun, Oriens, Lciden, pp - caic îl acordă Ibn I laldun în expresia \seniiment de solidaritate” Utilizând aceeași idee de bază - ideea de solidaritate - Nassif traduce asabîyah prin 'solidaritatesocio-paternă' Rosenthal în traducerea ! rotegomenelor, folosește ca termen corespondent expresia sentiment de grup De asemenea, pot fi menționate transpunerile lui I oynbee - "esprit de corps Enan - "vitalitatea statului sau dinastiei și Issawi - "naționalismul în sensul larg al cuvântului” Explicația unui număr atât de mare de traduceri posibile nu rezidă în inabilitatea sau lipsa de inspirație a traducătorului, ci în conținutul însuși al cuvântului, care se pretează la diverse interpretări în Prolegomene, el este folosit de Ibn Haldun ca termen tehnic, înțelesul lui decurgând din contextul în care este plasat De aceea este recomandabil ca în loc de a i se căuta, prin traducere, un corespondent convenabil, să se accepte că este ireductibil, lămurindu-i-se în schimb funcțiunea pe care o îndeplinește în concepția sociologică a gânditorului arab ‘Asabîyah este un cuvânt de origine preislamică înțelesul său originar fiind de sprijin orb pentru un membru ai grupului, fără a ține seama de justețea cauzei sale Considerată ca o reminiscență a păgânismului, Islamul a condamnat manifestările negative ale 'asabîyah-ex, recomandând dreptcredincioșilor să se debaraseze de această prejudecată tribală Cunoscând bine sensul pnmar al termenului, Ibn Haldun face distincția între 'asabiycm păgână, pe care nu o acceptă, și ‘asabîyah naturală, pe care o consideră ca unul dintre caracterele firești în comportamentul uman' , "necesar comunității musulmane" în această a doua ipostază, asabîyah, a firmă I bn Haldun, se manifestă ca afecțiunea pe care un om o simte pentru un frate, sau un apropiat când vreunul din ei este ucis sau nedreptățit, lucru îngăduit și chiar recomandat de Lege în forma ei pură 'asabîyah se întâlnește la grupurile de nomazi, unde coeziunea grupului se bazează in principal pe legăturile de rudenie dintre membrii tribului , dar existența unei legături de Traduceri citate de Rollin Chaiubliss op cit p Vezi F Rosenthal, ap cit , p LXXVUl M R I, p "Respectul pentru legaturile de stinge este ceva natural printre (чппепі, c u/oaf te sânge nu este o condiție obligatorie pentru participarea la aceeași WlM Daca un beduin, dc pilda, este silit sâ-și pflrascasea crupul, pentru o crima sau pentru un alt motiv specific vieții in deșert, alânirându-se altui grup, el îi adopta asabîyah și în timp, conștiința despre trecutul sau propriu sc pierde, ca și cum ai ost zămislit din spița tribului în care s-a integrat Asupra ideii ca ‘axabîvah nu este o forță rasială în sens biologic, precizarea lui Ibn Haldun înlătură orice dubiu ) relațieclieiit-patron conduce spt e o le^afitră strânsă exact de aceeași natura ca și cum ar exista o genealogie comuna " Cu privire la originea 'asabîyah-ei Ibn Haldun face o sineură mențiune* "'asabîyah aparține forțelor natutii , fată însă să facă \reo precizare asupra unei eventuale relații de anterioritate genetică în raport de grupul social Societatea nu s-a născut din 'asabîyah dar în procesele sociale ea reprezintă unul dintre factorii determinant!* care condiționează structura și devenirea grupurilor umane Supusăunei analize în spirit modern, pornind de Га formele ei de manifestare și de la funcțiunile pe care le îndeplinește, asabîyah apare ca reflexul subiectiv al unei realități biosociale Din datele furnizate de Ibn Haldun se poate trage concluzia că în forma ei manifestă, 'asabîyah este o stare de conștiință dar elementele din care ia naștere sunt de natură instinctuală Rădăcinile ei se găsesc în zonele abisale ale sufletului omenesc, de unde în condițiile vieții sociale, pornirile instinctive se cristalizează în atitudine conștientă, fără însă ca prin această transformare să Ii se altereze caracterul de forțe primare de natură biologică, deși procesul de transformare se produce cu considerabi le adaosuri raționale Ca manifestare, 'asabîyah este definită prin dinamism iar ca finalitate prin tendința de afirmare și dominație Existența acestor caractere este evidentă îndeosebi în comportamentul triburilordebeduinicaretrăiescîn condițiile vitrege ale deșertului Cu cât viața unei formațiuni sociale se desfășoară în condiții mai * * * rare excepții Ele conduc la afecțiunea pentru rude și neamurile de sânge la sentimentul câ nici un râu nu trebuie sâ se abată asupra lor și nici o distrugere sâ-i atingă" (M R p ) M R„ I p grele, cu atât se impune prezența unei asabîyah puternică, pentru a da grupului vitalitatea necesară sâ supraviețuiască prima manifestare a tendinței de afirmare și dominație arc loc în interiorul grupurilor primitive în forma competiției pentru întâietate intre diferitele asabîyah existente Dintre ele se impune cea mai viguroasă, obținând supremația asupra celorlalte Preluarea conducerii nu este însă un scop în sine Ea este consecința necesității naturale a grupului de a avea la conducere elementele cele mai dotate, selecția făcându-se prin confruntare După ce a obținut autoritatea în interiorul grupului, 'asabîyah tinde spre o formă superioară de viață, spre existenta sedentară, organizată sub conducere monarhică Telul spre care conduce ‘asabîyah este autoritatea regală^ Acest lucru se realizează de obicei în cadrul unui proces de cucerire Ceea ce se întâmplase mai înainte în interiorul grupului, se petrece acum pe p an social ca un conflict între populația nomadă și cea sedentară, iar pe plan politic în forma războaielor între state în această ciocnire, întotdeauna va învinge grupul cu cea mai puternică asabîyah Dar afirmarea unui grup prin trecerea de Ia forma de viață nomadă la forma de viață citadină, sub acțiunea de supunere a altor popoare, manifestări specifice unei 'asabîyah în faza de ascensiune, poartă în sine germenul negației Dacă la început asabîyah îi împinge pe purtătorii ei spre înfăptuiri și exprimă "dorința de nestăvilit de a dobândi însușiri demne de prețuire :n decursul timpului, la generațiile următoare, se constată mai întâi un fenomen de stagnare și apoi de decădere In această situație, din interiorul grupului se ridică o nouă 'asabîyah care o înlătură pe cea veche și îi ia locul, iar dacă întregul grup este incapabil să găsească înlăuntru resursele revirimentului, este sortit pieirii Nu o pieire în sens fizic, ci în sens de pierdere a determinărilor pe care Ie conferă 'asabîyah Cauza principală a procesului de slăbire suferit de 'asabîyah este belșugul și luxul Generațiile care moștenesc o stare pentru care nu s-au zbătut își pierd vigoarea, se dedau unei vieți ușoare, uitând că prosperitatea lor se datorează antecesori lor sobri, purtătorii M R„ l p M R l p unei asabîvahsănătoase, dinamice și permanent în aefiunc Anal iza acestui proces este împinsă de Ibn Haldun pana la detalii, prccizându-se destinul inevitabil atât al formațiilor macrosociale si microsociale cât și al formațiilor politice în planul macrosocial succesiunea este nomadism -sedentarism, după care urmează ruina Același lucru se petrece m plan microsocial cu familia, căreia Ibn Haldun îi limitează existența prosperă de-a lungul a numai patru generații Statul și dinastiile urmează o cale similară După ce s-au constituit sub impulsii unei 'asabîyah în curs de afirmare, se sting odată cu ea înlocuit ea unei 'asabîyah epuizate poate avea loc ca schimbate de dinastie, așa cum s-a întâmplat la înlocuirea Omayyazilor cu Abbasizii , sau ca desființarea statului și subjugarea populației, așa cum s-au petrecut lucrurile cu perșii în analiza asupra dinastiilor, Ibn Haldun subliniază rolul asabîyah-ei ca forță socială O “casă” ajunge să dobândească autoritatea resală numai dacă în competiția dintie difeiițele 'asabîyah tribale, se dovedește superioară față de celelalte, fiind capabilă să le unifice și să le consolideze unitatea Tocite aceste grupuri intră atunci sub autoritatea asabîyah-ei superioare Dar după înfăptuirea procesului de sinteză, beneficiarii lui se simt tentați să facă abstracție de motivația socială a competiției caie le-a conferit funcția de conducere și; autoritatea regală "prin natura sa intimă reclamă pentru sine toată gloria, se dedică luxului și preferă liniștea și tihna'' Din acest moment, finalitatea socială a dinastiei a fost abandonată și înlocuirea ei cu țeluri individuale, contrare sensului ‘asabîyah-Q\ care i-a asigurat ascensiunea, va conduce inevitabil, mai întâi la decadența casei domnitoare, apoi la înlăturarea ei "Hotarul societății este sedentarismul, iar luxul și când s-a atins punctul culminant, se transformă in ruină" (M R , I p ) M R p M R I p M R J p л M R p în baza acestui principiu, Ibn laldun explică rolul dominant al coreișîplor în istoria Islamului: "coreișiții au fost purtătorii celei mai puternice ‘assabiyalf (M R p ) M R I p , Folosirea ‘asabiyah-ei ca principiu cauzal în explicarea proceselor sociale este împinsă de Ibn Haldun până la ultima consecvență, prin afirmația căînsâși existența și autoritatea religiei depind direct de asabîyah "Toate legile religioase, cultul și ceea ce se cere poporului să respecte, presupun asabîyah și cărtdea dispare, dispar și legile religiei, deoarece ele nu pot trăi decât prin asabîyah^ Dacă activitatea economică a constituit cauza materială a societății, ‘asabîyah îndeplinește, în concepția sociologică a lui Ibn Haldun, funcția de cauză eficientă Frecvența cu care apare de-a lungul expunerii și utilizarea ei ori de câte ori vrea sâ explice schimbările care au loc în lumea fenomenelor sociale, sunt o dovadă în plus pentru dezinvoltura cu care autorul Prolegomenelor mânuiește instrumentarul științific modern în domeniul sociologiei Desigur însă, utilizarea aceleiași explicații cauzale într-un domeniu de manifestări și fenomene sociale extrem de variat este o exagerare Cu toate acestea, procedeul său prezintă câteva aspecte demne de reținut în primul rând nevoia de a găsi cauzele eficiente ale faptelor sociale, ceea ce presupune o atitudine riguros științifică față de fenomenelepe care Ie studiază Observând prefacerile care au loc în viața grupurilor sociale, ibn Haldun nu se mulțumește să constate existența lor și nici nu presupune că ele se petrec la întâmplare La originea oricărei schimbări se găsește o cauză precisă, care în cazul fenomenelor sociale este 'asabîyah în al doilea rând, nu trebuie să se uite că realitatea pe care o studiază autorul Prolegomenelor este lumea arabo-musulmană în sânul căreia, îndeosebi pentru triburile de beduini, explicarea fenomenelor pe baza 'asabîyah-e\ poate fi considerată ca suficientă Și în sfârșit în al treilea rând, universalitatea unui principiu cauzal - în speță ‘asabîyah - cu aplicabilitate asupra întregului domeniu de fenomene studiat, răspunde unei necesități intrinseci oricărei științe, necesitatea de a stabili legi în sensul descoperirii unor raporturi M К , pp - "Când’deci vrem să explicăm un fenomen social trebuie să căutăm separat cauza eficientă care îl produce și funcția pe care o îndeplinește (E Durkheim op cit , p ) esențiale, necesare, constante și repetabile ale unor lapte și fenomene Caracterul limitat la societatea arabo-musulmana al raporturilor cu caracter de lege statuate de Ibn I laldun nu trebuie să surprindă -Ceea ce este propriu legilor iu sociologie este Jap! ut că ele sunt foarte rar valabile in orice timp și loc Fiecare dintre corelat iile'și relațiile funcționale pe care ele le exprima nu este exactă decât în anumite tipuri de societăți, la anumite epoci șt in anuniite imprejurărrs\ Organizarea politică Studiul factorului politic ca determinantă a existenței sociale este în general mai dificil decât studiul activității economice sau al sentimentului de solidaritate Aceasta întrucât adoptarea unei perspective pui sociologice în analiza fenomenului organizării și conducerii politice piesupune din partea cercetătorului grija de a evita atât generalitățile filozofice, cât și referirile la aspectele normative sau istoiice ale realităților politice Se pare că Ibn Haldun a fost deplin conștient de existența acestei dificultăți Maniera sa de a aborda problema organizării politice ca o dimensiune absolut necesară în existența colectivităților umane, ca și considerarea conducerii ca o funcție socială, constituie dovada unui efort evident de a stabiI i un raport direct, neafectat de idei filozofice, principii normative sau expuneri istorice între societate și formele de organizare politică De pe această poziție, studiul său se canalizează spre cercetarea originii, evoluției, duratei și dezagregării puterii în strânsă dependență de toate celelalte aspecte ale vieții sociale Desigur însă că, pentru a-și fundamenta concepția sociologică, este obligat să facă frecvente referiri la realitățile politice concrete și să se servească de exemplificări istorice Baza de date utilizată în acest scop este lumea pe care o cunoaște bine, cadrul de cultură islamic Acest lucru nu trebuie însă să conducă la concluzia că Ibn Haldun ar fi un teoretician politic al Islamului, așa cum îl consideră Hamilton Gibb sau Mahmoud Gaslon Bouthoul Trăite de sociologie, Paris (Text reprodus în Sociologici franceză contemporană București p ) Vezi Nassar Nassif, op cit , p Rabi Considerațiile sale asupra originii și evoluției formelor politice din lumea islamică au caracter strict sociologic, iar circumscrierea lor la un anumit orizont limitat nu le alterează acest caracter Originea puterii politice se găsește, după Ibn Haldun, în natura con fiictuală a ființei umane Tendințele asociative, expresie a necesități i de cooperare in vederea producerii bunurilor necesare existenței, sunt permanent tulburate de natura animalică a omului, înclinată spre agresivitate împotriva semenilor și spre dezordine socială ' Pentru anihilarea acestor tendințe, care dacă ar deveni precumpănitoare ar periclita condiția socială (singura care asigură posibilitatea supraviețuirii), grupul social acceptă, din necesitate, pe unul dintre membrii săi în postura de conducător "care să dispună de putere și autoritate, astfel încât nimeni să nu aibă posibilitatea să-și atace semenul Privită la acest nivel, fără precizări suplimentare, concepția lui Ibn Haldun despre raportul dintre natura umană și organizarea politică reprezmta o poziție intermediară între punctul de vedere al lui Aristotel care, pornind de la premiza naturii sociale a omului, considera statul ca pe o realitate naturală, anterioară și necesară în raport cu existența individuală , și filozofia lui Hobbes care vede în apariția formelor de viață socială organizată politic un epifenomen determinat de experiența consecințelor nefaste provocate de manifestarea firii omenești, neîngrădită de o convenție care să limiteze comportamentul antisocial de la natură al oamenilor* în acest sens, vezi H A R Gibb The Islamic Background of Ibn Khaldun's Political Theory (Bulletin ofthe School of Oriental Studies VIL LLondon ) și Muhammad Mahmoud Rabi The Political Theory of Ibn Khaldun Leiden Vezi M R p M R p este clar că din natură Stalul este anteriorfamiliei șifiecăruia dintre noi: căci corpul trebuie să existe mai înainte de organe Așadar din natură există in toți instinctul pentru asemenea comunitate (Aristotel Politica Cartea l Cap L - ) Bertrand Russell rezumă astfel filozofiasocîalăahii l lobbes "In stadiul natural, înainte de a exista orice guvernare politică, fiecare om doiește să-și păsue e libertatea proprie, dar, in același timp, sa-i domine pe toți ceilalți, aceste două dorințe sunt dictate de instinctul de autoconservare I^in conflictul dinii e oameni se naște un război al tuturor impotriva tuturor, care face viața urâtă, brutală și seacă Organizarea politica corespunde pentru Ibn Haldun unei duble necesități: naturală și socială Caracterul ei natural decurge din structura conflictuală a fondului uman, în care ciocnii ea dinți e însușirile bune și însușirile rele se rezolvă în favoarea celoi dintâi, ca urinare firească a ponderii lor mai mari Omul este și bun și iau, dar este mai mult bun decât rău Acest fapt îl conduce la oiganizaie politică și la acceptarea autorității în scopul anihilai ii poimiilor negative a căror origine se găsește în ceea ce omul ai e comun pi in natura sa cu animalele ' w Originalitatea lui Ibn Haldun în explicarea organizării politice pe baza elementelor care caracterizează natura umană nu constă în modul de a pune problema, ci în soluție înaintea sa, Aristotel iar după el Hobbes, și-au fundamentat concepți i le asupra originii organizării politice, pornind de la analiza aceleiași realități - natura umană - concluziile fi ind doar diferite Mult mai intei esantă însă și mai apropiată de gândirea modernă este motivarea organizări i politice ca necesitate socială, motivare care, fapt inexplicabil, este trecută cu vederea de comentatori, deși tocmai în ea rezidă originalitatea concepției sale ca expresie a modalității sociologice de a aborda problema “Oamenii nu pol trai și exista decât organizați social și cooperând in scopul obținerii hranei și celorlalte bunuri necesare vieții în stadiul organizat, necesitatea ii obliga sâ stabilească raporturi între ei pentru a-și satisface nevoile Deoarece însă nedreptatea și agresivitateafac parte dinfirea animalică a omului, unii vor fi tentați, în mod natural, să pună mâna pe ceea ce au nevoie Alții, dimpotrivă, vor încerca să-i împiedice să ia, justificați defuria, mânia și reacțiunea puternică, manifestații specifice firii omenești, ori de câte ori proprietatea cuiva este amenințată Acest Omul scapă de acesle rele unindu-se în comunități, fiecare subordonată unei autorități centrale Acest fapt se petrece prin intermediul unui contract social Scopul restricțiilor pe care oamenii și le impun este autoconservarea în războiul universal generat din înclinația pentru libertate proprie și pentru a-i domina pe alții" (B Russell op cil , p ) "în ceea ce privește însușirile naturale și capacitatea de a judeca logic, omul este mai înclinat spre bine decât spre rău, deoarece rău! este expresia naturii sale animalice, în timp ce ființa umană este caracterizată prin bunătate însușirile bune ale omului se potrivesc cu organizarea și autoritatea politica' (M R I, p ) lucru creează neînțelegeri Neînțelegerile conduc la ciocniri, iar ciocnirile conduc ta tulburări, la vărsări de sânge și la pierderi de vieți, care au ca urmare distrugerea speciei umane De aceea, oamenii nu pot să trăiască în stare de anarhie, fără un conducător care să le reglementeze raporturile Ei au nevoie de o persoană care să-i constrângă Acesta este conducătorul politic, care, ca o consecință a comportamentului uman, trebuie să dispună de putere și să exercite o autoritate efectivă'^ Transpus în limbaj modern, conținutul citatului de mai sus surprinde în primul rând prin claritatea cu care Ibn Haldun identifică relațiile sociale, în ceea ce ele au esențial, cu relațiile de producție, de repartiție și de proprietate însă pentru ca acest sistem complex de relații să funcționeze normal, este necesară intervenția unui factor coordonator, care prin capacitatea sa de organizare, reglare și control să asigure ordinea și echilibrul în societate Acest roi revine statului și suveranității Pentru Ibn Haldun organizarea politică se identifică cu cauza formală a societății “Statul și suveranitatea sunt pentru societate ceea ce este forma pentru materie, și anume tiparul care, prin aspectele particulare pe care le pune în evidență asigură existența materiei Filozofia a stabilit că una nu poate fi separată de cealaltă și, ca urmare, nu poate fi conceput un stat fără societate, nici o societate fără stat, deoarece prin natura lor oamenii trebuie să coopereze și acest lucru reclamă cu necesitate existența unei autorități restrictive Aceasta este semnificația statului în concluzie aceste două realități nu pot fi separate, dezintegrarea uneia din ele influențând pe cealaltă întocmai după cum neexistența uneia are ca urmare neexistența celeilalte"^ Interpretând acest citat, Mushin Mahdi găsește un temei în plus pentru a sublinia dependența gândirii lui Ibn Haldun de gândirea aristotelică și de filozofia musulmană clasică, îndeosebi de filozofia lui Averroes Corelația, deși justă în contextul citatului, este exagerată ca generalizare și Nassit Nassar are M R , pp - M R , II, p Vezi M Mahdi op cit , pp - Același punct de vedere este exprimat și de H Simen op cit , p Deși modul în care Ibn Haldun dreptate remarcând câ analogia dintre cuplul materic-lbrină și cuplul societate-stat nu arc o senini Псаре lilozolica, ci una pur socio-loizicâ Precizarea se bazează pe spiritul în caie au totul Prolegomenelor analizează formele de organizare politica In acest sens, particularizarea concepției aristotelice despic lapoitul dintre materie și formă la domeniul realității sociale, prin considerarea statului ca un fenomen care presupune prin premiză existența societății, constituie o aplicație valoroasă și originală Deși modul în care Ibn Haldun privește funcțiunile îndeplinite de stat și de suveranitate este afectat de limitările impuse de realitățile epocii, concepția sa reprezintă un progres real în raport de Republica lui Platon, Politica lui Aristotel, Cetatea lui Dumnezeu a lui Augustin sau Cetatea Ideală a lui a -Fârâbî Pentru el statul nu este un obiect de speculație abstractă, ci o realitate concretă, cu conțin ut soctaPf al cărui studiu efectuat, de pe poziția sociologului, urmărește să explice condiții le în care își face apariția, factorii care îi determină evoluția și etapele pe cai e le pai cui ge In această perspectivă, atenția sa se concentrează cu precădere asupi a prefacerilor care se produc în universul complex al relațiilor sociale ca urmare a modificărilor în structura, organizarea și finalitatea conducerii politice Importanța pe care Ibn Haldun o acordă statului ca obiect destudiu în forma sa specifică cadrului deculturăarabo-musulman, i-a făcut pe unii din comentatori să-l considere drept un teoretician ai statului islamic împingând acest punct de vedere până la ultima consecință, H A R Gibb vede în autorul Prolegomenelor un apologet al califatului legitim ca formă de organizare politică Fără îndoială că adeziunea sa la fondul religios al Islamului i-a impus o atitudine de respect față de această primă perioadă din cultura Vezi N Nassar op cit , p Analizând speculațiile filozofice asupra stătu lui Ibn Haldun precizează: "în acest studiu nu am menționat formele de organizare cunoscute sub denumirea de utopism politic Prin aceasta filozofii înțeleg înclinația pe care ar trebui să o aibă sufletul și caracterul fiecărui membru a! unei comunități, astfel încât oamenii să se poată dispensa de suveran ca autoritate supremă Ei denumesc comunitatea care realizează această aspirație Cetatea Ideală Dar ei tratează acest subiect numai ca o ipoteza' (M R II p ) musulmana, iar aprecierile favorabile la adresa ei sunt destul de frecvente în text Dar numai atât Orientarea cercetărilor sale nu are drept țel descrierea sistemului politic al Islamului, ci descoperirea legități lor interne care guvernează organizarea politică a grupurilor umane în general Existența unui conducător care să reglementeze raporturile dintre membrii grupului, îngrădind prin autoritatea sa orice manifestare a tendințelor antisociale, constituie o condiție a existenței societății Rolul și atribuțiile acestei funcții sociale sunt sintetizate de Ibn Haldun în conceptul Mulk (al cărui înțeles corespunde conceptului modern de autoritate regală) Originea autorității regale se găsește în societatea primitivă, la triburile de beduini nomazi, care cu toată simplitatea formei lor de viață, îndeosebi a activității economice, au nevoie de un conducător care să mențină un echilibru în raporturile sociale Criteriul de selecție este ‘asabîyah Purtătorul celei mai puternice 'asabîyah este ales conducător La acest nivel, rolul conducătorului este însă destul de limitat In raport de ceilalți membri ai grupurilor, el este numai un primus interpares Asprimea condițiilor de viață impune grupurilor primitive un puternic sentiment de solidaritate, care se manifestă sub forma unei cenzuri sociale a tuturor asupra tuturor Ca urmare, la triburile de beduini autoritatea șefului pentru binele comun se exercită cu participarea tuturor membrilor grupului Rolul de arbitru al șefului durează atâta timp cât durează starea primitivă a grupului De îndată ce viața grupului se schimbă, automat au loc shimbări în rolul și funcțiile îndeplinite de conducător Trecerea la forma de viață sedentară, programul economic, creșterea populației, lărgirea sferei de autoritate prin cuceriri și subjugarea altor grupuri, influențează asupra funcțiunilor puterii și o transformă Șeful de trib devine suveran, iar conducerea - autoritate regală (Mulk) Definind deosebirea dintre conducător (în accepțiunea de șef al unui grup primitiv) și autoritate regală Ibn Haldun face următoarele precizări: "După cum am menționat mai înainte, în "Cele mai multe prescripții ale suveranilor sunt de regulă nedrepte, căci adevărata dreptate se găsește numai in califatul legitim (M R , II, p ) Vezi Rol lin Chambliss op cit , p orice organizație socială ca urmare a naturii lor oamenii au nevoie de cineva care să exercite o influență restrictiva și să medieze pentru a preveni ca membrii grupului să intre în conflict unii cu alții Această persoană trebuie în mod necesar, să f ie superioară față de ceilalți în ceea ce prjvește ‘asabîyah In caz contrar, exercitarea unei influențe restrictive nu se poate materializa Această superioritate este autoritatea regală ulkj Ea reprezintă mai mult decât funcția de conducător A fi conducător înseamnă a fi căpetenie și căpetenia, deși este ascultată, nu dispune de nici o putere pentru a-i obliga pe ceilalți să-i exec ute hotărârile Autoritatea regală înseamnă însă atât dobândii ea autorității, cât și exercitarea autorității cu ajutorul foiței Despre stat în adevăratul înțeles al cuvântului se poate voi bi de abia din acest moment, dar resorturile care conduc la transformarea autorității conducătorului de trib în autoritate regală, în sensul fenomenului socio-istoricpecareJean Bodin îl vadenumi suveranitate -, se găsesc în stare embrionară în forma de organizare politică a tuturor grupurilor nomade care năzuiesc să devină sedentare Autoritatea regală presupune concentrarea puterii în mâinile unei singure persoane, suveranul Din punctul de vedere al formei de organizare, procesul corespunde unei necesități sociale Creșterea gradului de complexitate al relațiilor sociale reclamă cu necesitate intervenția autorității regale pentru a asigura desfășurarea normală a vieții grupului în condițiile modificate ale societății sedentare Din punctul de vedere al persoanei care se transformă din șef al unui grup de egali în suveran, procesul corespunde unei necesități subiective “A utoritatea regală este scopul urmărit de 'asabîyah”^ Orice conducător de trib este un suveran potențial Dornic de putere, el caută să se realizeze în această postură imediat ce i se ivește un concurs favorabil de împrejurări, după care, considerând demnitatea dobândită ca un drept personal, întemeiază dinastie și, pe măsură ce își consolidează poziția, se dispensează de 'asabîyah care l-a propulsat în fruntea statului M R I, p Vezi J Bodin op cil , p M R , p Vezi M R , p La o privire generală, autoritatea regală deținuta de dinastie traversează cinci etape distincte Prima etapă, este etapa dc triumf Șeful de trib victorios reușește să sc impună poporului prin vitejie, echitate în sistemul I iscal, apărarea proprietății și organizarea militară pentru apărarea statului Măsurile sale reflectă dorința dc a menține coeziunea grupului și armonizarea intereselor generale Etapa a doua este etapa de consolidare a dinastiei prin monopolizarea autorității Suveranul vrea să se bucure singur de satisfacțiile pe care i le aduce exercitarea puterii El îi elimină pe toți concurenții posibili, se izolează de popor, sprijinindu-senumai pe un număr redus de devotați, care provin din rândul străinilor, nu din rândul grupului care a ajutat dinastia să cucerească puterea Etapa a treia este etapa de apogeu a procesului De-a lungul ei dinastia cunoaște liniștea, prosperitatea și măreția Suveranul adună bogății enorme, construiește monumente și întreține o armată puternică, impunându-se prin prestigiu dinastiilor prietene și prin forță celor ostile Cea de-a patra etapă marchează începutul declinului Suveranul este mulțumit cu realizările predecesorilor săi pe care se străduiește să-i imite și să le păstreze realizările Se comportă pașnic față de suveranii vecini și singurul său țel este să conserve, atât cât poate, ceea ce a moștenit de la înaintași Etapa a cincea, ultima, este etapa căderii dinastiei, caracterizată printr-un dezechilibru general, care afectează toate compartimentele statului Suveranul se înconjoară numai de tovarăși de petrecere, înlătură colaboratorii destojnici ai strămoșilor, face cheltuieli dezordonate, ridică impozitele în mod exagerat, nu mai plătește armată, într-un cuvânt, tot ceea ce au clădit înaintașii săi se destramă ‘ / aceasta fază, dinastia este cuprinsă de bătrânețe: pe ea pune stăpânire o boală cronică, pentru care nu există leac și de care va pieri”](* Transformările de profunzime care se produc în existența unui stat, de-a lungul parcurgerii celor cinci etape, au la bază Vezi M R , pp - M R , p influențe multiple, din i caL însă nu societății nu este influențată și politice următoarele precizări: numai ra mai politică intervine în rândul cărora un rol preponderent revine uzeiorde natură'economicășicelorspiritual-religioase ’ Aceasta înseamnă că evoluția statului ca forma dc oigamzaic a (ii“mw~ v* de determinări intrinseci sleiei Definind conceptul de autoritate regală, Ibn I laldun face uai e V p wi: “Autoritatea regală aparține ca unjapt real acelui conducător care are supuși, percepe impozite, duce războaie, apără frontierele fi care nu are pe nimeni deasupra sa mai puternic decât еГ'№\ Exercitându-și aceste atribute, putei ea politică intervine în toate compartimentele vieții sociale, influențând, direct sau indirect, desfășurarea activității economice'»’,' realizările pe tărâm cultural" , nivelul de coeziune intre membrii grupului semnificațiile religioase"’ Urmând linia concepției aristotel ice despi e stat, Ibn Haldun consideră sistemul politic numai ca pe un insticiment, ca pe un ijloc subordonat unei finalități Spre deosebiie însă de autorul moravurile" și gradul de adeziune la mijloc SUDOrUOIldl Ulici iiiianiaii Politicii, care se limitează la formularea în principiu a ideii gânditorul arab definește tipuri precise de sisteme politice, folosind drept ci iței iu de distincție finalitatea urmărită de grupul social Un prim tip este sistemul pol itic “ bazat pe o lege religioasă transmisă de Divinitate prin revelație * în acest caz '"oamenii se supun autorității ca urmare a credinței în răsplata osânda de pe lumea cealaltă, concepție care le-a fost insuflată de persoana care a întemeiat religia" " Este tipul de organizare politică existenței unei cauze finale care determină apariția statului (scopul statului fiind bine oarecare")" , "Religia constituie fundamentul pentru dinastiile cu putere covârșitoare și suveranitate deplina' (M R , I p ) M R p Vezi M R pp - : - : M R II pp - : - : - Vezi M R II pp - Vezi N R pp - : - : N R pp - Vezi N R I pp - : N R II pp - Vezi M R I pp - : - Vezi Aristotel Politica, Cartea I Cap - N R I p’ П Ibid teocratică, rezultatul unei finalități transcendente, concretizate în ideea de mântuire, care își pune amprenta pe toate actele care se produc în viața grupului social Cel de al doilea tip este sistemul politic bazat pe legi raționale In acest caz, oamenii se supun suveranului in vederea recompensei pe care o așteaptă de la el, după ce acesta a fost încunoștiințal ce consideră membrii grupului că este bine pentru ei " Finalitatea acestei forme de organizare socială aparține existenței istorice Grupul își organizează viața pe baza unui sistem de norme de conviețuire, considerate a fi cele mai bune în vederea satisfacerii necesităților din această lume" Pe lângă aceste două tipuri de bază, care corespund, folosind o terminologie compromisă, primul unei concepții "idealiste*' despre lume și despre viață, cel de al doilea uneia Л material iste", Ibn Haldun menționează situația în care valoarea politică se transformă dintr-o valoare-mijloc într-o valoare-scop in acest caz ,în loc ca suveranul să fie preocupat '"în general de interesul public, iar numai în particular de domeniile sale"" , acesta caută ca prin forța de care dispune, să-și satisfacă numai interesele proprii, "in dauna intereselor grupului”™ Formele de organizare politicădin lumea islamică aparțin acestei categorii, cu toată străduința suveranilor musulmani de a lăsa impresia că domnia lor reprezintă o continuare a domniei Legii din perioada califatului legitim Preocupările lui Ibn Haldun asupra sistemelor politice se încadrează în funcția aplicativă a sociologiei, relațiile politice constituind unul dintre aspectele relațiilor sociale Orientarea studiului și modul în care sunt abordate problemele, deși exprimă concepția unui gânditor din secolul XIV sunt mai apropiate de înțelegerea modernă decât de înțelegerea antică și medievală a problematicii domeniului supus astăzi investigațiilor științelor politice Ca și gânditorii moderni, autorul Prolegomenelor consideră M R II pp - Imperiul persan a fost guvernat de un sistem politic bazat pe legi raționale (Vezi M R , p ) Ibid Vezi M R , p Ibid că chestiunea esențială a științelor politice este problema puteiii politice Ca urmare, conceptul central în jurul căruia seconccnlicaza studiul său este conceptul de autoritate regala pe care il analizcaza în principal sub două aspecte: cucerirea puterii și guvernarea Caracterul sociologic al considerațiilor asupra acestor două fenomene sociale cu conținut politic rezidă in caracterul lor de generalitate Studiind trăsăturile caracteristice ale autorității regale, Ibn Haldun ajunge la concluzia că forma de organizare politică nu este dependentă de specificul rasei, al poporului sau de o anumită religie’ Aceleași forme politice pot fi întâlnite la popoare diferite cu religii diferite, dacă condițiile generale de viață sunt identice Factorul cultural Concepția autorului Prolegomenelor despre activitățile și realizările din sfera culturalului se bazează pe distincția fundamentală între ceea ce este absolut necesar în viața grupurilor sociale și ceea ce constituie prisos peste necesai Existența socială este suficient definită de activitatea economică și de sistemul politic, dar evoluția acestor determinante esențiale conduce adeseori la atingerea unui stadiu de dezvoltare în care, din punct de vedere economic, necesitățile piimare sunt deplin satisfăcute, iar din punct de vedere politic este asigurat un climat de echilibru relativ în această situație își fac apariția noi nevoi, a căror satisfacere dă naștere activităților culturale Analiza activităților culturale este făcută de Ibn Haldun numai în contextul cadrului economico-pol itic al existenței citadine, care le condiționează atât apariția, cât și evoluția Prosperitatea vieții orășenești se manifestă în realizări care se bazează pe progresul economic și pe stabilitatea puterii politice Un stat puternic și dezvoltat economic construiește monumente impunătoare, ibid Ideea ierarhiei necesităților este precis formulată de Ibn Haldun: "Este neîndoios că necesitățile vitale sunt anterioare și preced luxul și alte categorii de nevoi Necesitățile vitale constituie baza existenței, iar luxul un fenomen secundar care se dezvoltă din ele" (M R I, p, ) "Civilizația citadină își are originea în dinastie și se menține prin tăria și durata ei (M R II p, ) "Orașele decad odată cu declinul și decăderea suveranului (M R II p ) locuitorii lui înstăriți duc o viață îmbelșugată, locuințele lor sunt mobilate cu gust rafinat, se cultivă muzica, dansul, literatura, științele și filozofia Această ambianță, în care sfera culturalului apare ca o prelungire a economicului și politicului, are influență directă asupra moravurilor, modelează și determină caracterul oamenilor, le imprimă anumite preocupări și influențează poziția pe care o au față de problemele religioase Dependența dintre economic și cultural are în concepția lui Ibn Haldun semnificația de legătură cauzală Fondul economic constituie cauza materială a activității culturale, iar cadrul politic, sistemul de condiții favorizante Folosirea motivațiilor economico-politice nu- obligă însă la un raționament rigid, care în fînal să conducă la stabilirea unor relații univoce De la un anumit nivel de dezvoltare a societății, activitatea culturală devine o realitate autonomă, care acționează la rândul ei ca resort cauzal, determinând cursul evoluției proceselor sociale Un exemplu concludent în acest sens este oferit de apariția și rolul științelor în societate Dacă începutul preocupărilor științifice este o consecință directă a dezvoltării economice, acest efect devine cauză pe o treaptă superioară de evoluție a societății, determinând schimbarea modului de a gândi, cu implicații adânci asupra tuturor aspectelor vieții, inclusiv cel economic Adoptarea sti lului de viață sedentar, urmată de prosperitatea economică și de creșterea importanței statului, fac ca existența socială să devină din ce în ce mai complexă Această realitate constituie factorul stimulator саге-l obligă pe om să reflecteze asupra modalităților prin care poate produce tot ceea ce în noua condiție socială consideră ca necesar Este nevoie să se producă noi bunuri, să se construiască, să se facă comerț și să se stabilească norme de organizare socială Cunoștințele cerute de aceste preocupări se obțin mai întâi în mod empiric, din experiență, prin încercări repetate soldate inițial cu erori, care însă se corectează treptat, până se ajunge la formule definitive, la adevăruri cu caracter de generalitate “Meșteșugurile și exercitarea lor conduc Muhammad Mahmoud Rabf (op cit p ) subliniază "raționamentul socio-economic' și "substituirea activă și reciproca a cauzelor și efectelor ca principiile metodologice de bază în "interpretarea materialistă a elementelor culturii Лѵ obținerea unor norme științifice care rezultă din practica Orice experiență contribuie la progresul gândirii Exercitarea meșteșugurilor stimulează gândirea Acest proces aie loc in societatea sedentară, deoarece este un conglomerat de profesiuni care afectează viața economică, relațiile dintre oameni, nivelul de educație, ca și aplicarea principiilor religioase Considerând că atât economicul cât și politicul ti ec, în mod necesar, prin sfera gândirii, care le transformă în sistem de cunoștințe științifice și în norme de conduită reglementatejuridic Ibn Haldun afirmă caracterul social al activității culturale De la un anumit nivel, gândirea depășește domeniul preocupărilor practice, orientându-se spre probleme teoretice și abstracte, fără legătură cu datele imediate ale experienței Ca urmare, utilitatea socială a acestui compartiment superior de realizări din domeniul cultural este limitată Cât timp societatea este prosperă, ea își poate permite să ofere oamenilor de știință și artiștilor condiții pentru a-și desfășura activitatea Deîndatăcestatul și activitatea economică intră în stadiul de declin, se produce în mod fatal și un declin cultural Nici suveranii și nici populația nu mai manifestă interes pentru producția culturală Lipsiți de suportul material care le asigura existența, reprezentanții îndeletnicirilor culturale fie renunță să Iernai practice, fîe le denaturează semnificația Dacă în perioada de înflorirea statului corelația între economic, politic și cultural se estompează pe fondul deechilibru al societății, în faza de degradare această corelație apare tot atât de evidentă ca și în faza de ascensiune Un prim fenomen specific acestei faze din evoluția societății are loc chiar în sfera valorii culturale In locul științelor autentice își fac apariția preocupări pseudo-ștințiifice Științele oculte, alchimia și astrologia, practicate în umbră în perioadele de prosperitate, sunt acum cultivate cu insistență Explicația ' 'Dintre toii oamenii, savant ii sunt cei mai puțin familiarizați cu problemele politice" (M R III p ) întreaga cultură științifică a arabilor (înțelegândprin acest nume pe Beduini) este o înțelepciune practică, concretă, bazată pe necesitățile vieții, căpătată prin observație șt experiență Ea nu are nimic teoretic sau livresc I Om vedea că savant ii musulmani de limbă arabă nu s-au desprins niciodată de această cunoaștere empirică" (Roger Arnaldez op cit , p ), Vezi M R I p : M R„ III p proliferării acestui gen de preocupări este pusă de Ibn Haldun pe scama temerii de viitor și incertitudinii ca factor psihologic asociat instabilității politice și situației precare în care ajung cei mai mulți oameni de știință, O a doua formă de reacție are caracter politic O parte din reprezentanții păturii intelectuale încearcă să se pună la dispoziția conducătorilor politici, pentru ca prin conciliul lor să încerce sâ îndrepte răul provocat de politicienii de profesie '"Mulți dintre oamenii cu o conștiință politică evoluată, atașați dinastiei, se alarmează și urmăresc atent simptomele și cauzele senilității care afectează statul Ei cred că această stare de îmbătrânire poate fi vindecată C a urmare, ei sunt dispuși să intervină pentru a însănătoși statul, considerând că această stare este datorată incapacității și neglijenței foștilor sfetnici ai dinastiei"Ibn Haldun însuși a făcut parte din aceasta categorie Viața sa și activitatea politică desfășurată sunt o dovadă în acest sens Ca om de știința însă, având și experiențapropriilor insuccese, consideră că înciuda bunelor intenții manifestate de această categorie de intelectuali, procesul de degradare a puterii politice este ireversibil "Acestproces este natural Obiceiurile care s-au împământenit în viața dinastiei împiedică orice ameliorare, căci obiceiurile simt a doua natură' Există însă și o altă formă de reacție politică din partea păturii intelectuale Aceasta este răzvrătirea Expresie a credinței că răul social nu poate fi înlăturat decât prin răsturnarea dinastiei care l-a provocat, răzvrătirile inițiate și conduse de intelectuali îmbracă de cele mai multe ori caracter religios Constituiri în grupări esoterice, pretinzând a fi adevărații reprezentanți ai Legii, răspândind ideea venirii unui Mahdi['\ mântuitorul, in loc să contribuie la restabilirea echilibrului în societare îi grăbesc M R p i Ibid Credințaîn reîntoarcerea unui Mesia- A /tiAdî-profesată de grupările heterodoxe îndeosebi de mistici, se bazează pe concepția ciclului etern al istoriei în forma Profeție-Califat-Regalitate injustă Ibn Haldun spre deosebire de doctrina Islamului ortodox, nu consideră această concepție ca total greșită însă condiționează apariția unui mântuitor de existența unei anumite conjuncturi istorice și de calități le personale ale acestuia, care trebuie să posede geniul necesar unui întemeietor și conducător de stal (M R II pp - ) IbO deznodământul Științele și reprezentanții lor, pătura intelectuala, care în trecut au a\ ut o v aloroasă participare la progresul societății și statului, se transformă, in perioada de îmbătrânire a dinastiei, in factor disociativ întreaga analiză întreprinsă de Ibn I laldun asupra activității culturale se axează pe ideeaconsiderării ci ca fenomen eminamente social O înțelegere completă a mecanismului funcțional al societății nu poate fi obținută omițându-sc procesele culturale, după cum nici înțelegerea realizărilor pe tărâm cultural nu poate fi dobândită decât în corelație cu ansamblul social în care acestea își fac apai iția și se dezvoltă Poziția adoptată de autorul Prolegomenelor în problema rolului și importanței factorului cultural constituie încă un element pe care se sprijină caracterizarea ca modernă a gândiri i sale In timp ce pentru înțelegerea medievală valoarea culturală e absorbită de semnificațiile religioase, Ibn Haldun, fără să diminueze importanța Coranului și a lui Maliomed în remarcabilele progrese culturale înregistrate de lumea islamică, nu limitează explicația la această unică determinantă Respingând de o manieră discretă ideea despre valoarea religioasă ca valoare absolută și universal dătătoare de sens, autorul Prolegomenelor este mai aproape de ideea autonomiei valorilor, orientare adoptată de gândirea europeană modernă, decât de “totalitarismul" religios medieval creștin și musulman Macromodelele sociale Societatea nomadă In baza observațiilor asupra realităților sociale din epoca sa, realități cu caracter de permanență pentru întregul cadru de cultură islamic, Ibn Haldun își dezvoltă teoria despre existența a două tipuri polare de societate: societatea nomadă și societatea sedentară Tipologia socială a autorului Prolegomenelor își găsește un corespondent precis în gândirea sociologică modernă, care privește delimitarea între sociologia rurală și sociologia urbană ca Vezi M R l p genul celor pe care le fac Ferdinand Tonnies pe un compartiment tematic distinct Asociațiatrebuieînsăînsoțită dc o precizare Pentru sociologii contemporani distincția intre mediul rural și mediul urban constituie numai una dintre modalitățile posibile de a aborda studiul societății, modalitate care apare nu atât ca o consecința a existenței unor deosebiri de esență intre două tipuri de asociere umană, ci numai ca necesitate impusă de complexitatea studiilor sociologice la nivelul de dezvoltare atins de această disciplinăm epocaactuală Pentru Ibn Haldun distincția are însă caracter fundamenta! și ea corespunde distincți;lor de genul celor pe care le fac Ferdinand Tonnies ~ între comun ta^G (Gemeinschafi) și societate ((jesellschaff)ț\ Sorokir intre rup‘" e familiale și grupurile contractuale Societatea nomadă constituie forma oriezinară de existe '’ \ socială, pentru care Ibn Haldun folosește denum rea de badcrwî cu înțelesul primar de societate primitivă- d - ac derivă semnificațiile de viață nomadă și societate rurală ; Caracteristica ei principalăconstă in concentrarea tuturor efor ir r membrilorgrupuluisprea-șisatisfacenevoiaelernentarade-r C în acest stadiu de organizare socială, determinanta majora o constituie factorul economic Grupurile primitive luptă înainte de orice, să supraviețuiască familiale și grupurile contractuale în Anexa nr la Sociologia franceză contemporană (București I pp l - ) Ion Almașși Ion Drăgan prezintă (pe baza informațiilor extrase g ucrarealui Jean Viet: Les Sciences de l homme en France Paris ) următoarea sistematizare a problematicii în sociologia și psihologia socială în Franța: Sociologia muncii, industrială, economică Sociologiaurbanâ S Sociologiaagrariși лігзі X Sociologia organizării Sociologia comunicațiilor de masă, a culturii și a timpului liber Sociologia educației Sociologia familiei Sociologia politică Sociologia dreptului și a criminalității Sociologia religiilor U Sociologia generală Psihologia socială Ferdinand Tonnies ( - ) sociolog german în principala sa operă Gemeinschaft nud Gesellschaft^ onnies face distincția intre comunitățile primitive, care își organizează existența pe dimensiunile tendințelor naturale asociative ale omului, și societate, ca formă de organizare bazată pe acțiunea mecanică a unor principii arbitrare Teoria sa privind procesul de trecere de ta "comunitate la ' ’ societate'' prezintă asemănări cu concepția lui Ibn l laldun despre evoluțtagrupurîl or nomade spre forma de viață sedentară Vezi M Mahdi op cit , p ( Din punct dc vedere morfologic* SOCІСІЗІСЛ pi imiti\ c im un comerciale în această perioadă pașnică a anului, tribun e( e ••Vc'ntnil peninsulă аПиіац șpre Hedjaz, fâșia de pământ de-a lungul Mâni Roșu, in « ntr căreia se găsea orașul pelerinajului și centrul comercial i ecca nomadă ea un univers redus la dimensiunile tribului Pin punctul ie vedere al structurii interne, existenta grupului primitiv se destasoară intr-un cere cu conținut omogen, in caic timpul istoric se confundă cu timpul cosmic Societatea nomada este o societate Пн istorie Cu toate acestea, potențial, comunitățile nomade constituie rezervorul de \ italitate din care se naște și se dezvoltă societatea sedentară în ultimă instanță, beduinul nu este împăcat cu condiția sa: de aceea tinde să devină sedentar, trecerea de la o formă de viață la alta fiind posibilă pe două căi: progresul economic sau cucerirea Civilizația și societatea organizată pe baze sedentare, în localități stabile, reprezintă pentru Ibn Haldun o completare naturală a existenței primitive și țelul spre care tind toate grupuri Ie primitive Nomadismul este o formă de viață incompletă și de aceea, ca un proces natural, toate grupurile aflate pe această treaptă a evoluției sociale se străduiesc să devină sedentare Calea firească spre acest scop este progresu I econom ic ca rezu Itat a cooperări i și d iviziun i i sociale a muncii "Omul caută mai întâi să-și satisfacă nevoile primare și numai după aceea aspiră spre confort și lux Asprimii vieții în deșert ii urmează viața sedentară ușoară De aceea existența urbană este țelul beduinilor Când ei produc îndeajuns, permițându-șio viață îmbelșugată, acceptăjugul orașului Pe de altă parte, orășenii nu simt nici o atracție pentru deșert, în afară de cazul când sunt constrânși de necesități^ sau când nu mai pol conviețui cu concetățenii lor”'* Adeseori însă procesul de sedentarizare nu are loc pe calea unor acumulări cantitative în activitatea economică, ci pe calea cuceririlor Atracția către avantajele vieții citadine îi determină pe beduini să atace, să cucerească și să se instaleze în așezări deja constituite Deși în cadrul unei viziuni sociologice complete prima cale prezintă pentru Ibn Haldun procesul firesc de trecere de la nomadism la sedentarism, realitățile lumii arabe îl constrâng să acorde o mai mare atenție acestei modalități de sedentarizare Insă pentru ca triburile de beduini să fie capabile să depășească orizontul Ibn Haldun se gândește probabil la autoexilul politic în deșert, pe care el însuși I-a ales ca soluție, constrâns de împrejurări în anumite momente ale vieții sale M R pp - limitat al concepției de viață specifice grupurilor de nomazi și sâ devină cuceritori, este nevoie de o forța care să le ofere o nouă înțelegere a sensului vieții, concretizată intr-o finalitate precis formulată Această forță este religia “Dinastiile cu o forța considerabilă și o puternica autoritate regală își au originea în religiile bazate fie pe profeție, fie pe propovăduirea adevărului Odată ce o rciigie a fost adoptată și a devenit suportul spiritual al unui grup, ea operează ca o sursă de solidaritate superioară solidarității bazate pe regalitate naturală ’W и există nici un argument care să contrazică afirmația că oamenii din apropierea lui Mahomed și-au respectat legea religioasă și că acest lucru nu a condus la diminuarea vitejiei lor: dimpotrivă, ei au dat dovadă de cea mai mare vitejie posibilă Rolul Islamului în transformarea arabilor dintr-un conglomerat de triburi nomade intr-ur impresionant imperiu este o realitate istorică incontenstabiiă și Ibn Haldun se simte dator, în calitate de om de știință, să o consemneze ca proces socio-istoric specific lumii arabe înfăptuirea societății sedentare pe această cale, saltul peste evoluția economică prin care se ajunge în mod firesc la civilizația urbană, nu va rămâne insă fără consecințe Formațiile sedentare constituite pe baza cuceririlor vor dovedi după scurt timp o labilitate interioară pe care autorul Prolegomenelor o atribuie tocmai acestei modalități specifice prin care s-a realizat trecerea de la societatea nomadă la societatea sedentară Societatea sedentară Sub denumirea de 'umrân hadarî - societate civilizată sau hadarâ -civilizație - Ibn Haldun înțelege forma de existență socială caracterizatăprintr-o economie complex dezvoltată în așezări stabile și organizare statală sub conducerea unui suveran, în cadrul căreia, ca o urmare firească a posibilității satisfacerii cu prisosință a necesităților primare se desfășoară o intensă activitate culturală Raportul societății civilizate rață de societatea primitivă este de ulterioritate "Grupurile nomade sunt anterioare formațiilor sedentare , ° M R„ p M R , , p M R , I p Consecvent principiului că ceea ce diferențiază ca esență formele sociale este în primul rând activitatea economică, Ibn Haldun leagă specificul economic al societățiloi evoluate de obligația adoptării unei existențe sedentare Consecințele sedentarizării se fac simțite în toate compartimentele vieții sociale In societatea sedentară se accentuează procesul de cooperare în producția de bunuri materiale, tehnica și meșteșugurile se perfecționează încontinuu, membrii grupului aspiiă spie un standard de viață din ce în ce mai ridicat și spre acumulare de bogății, moravurile și comportamentul psihologic sunt influențate, se schimbă natura raporturilor sociale, într-un cuvânt se instaui ează un tip nou de asociere a cărui specificitate devine din ce în ce mai evidentă pe măsură ce se îndepărtează de tipul de asociație nomadă Privită într-o perspectivă finalistă, societatea sedentară este caracterizată prin tendința tuturor membrilor grupului spre confort, rafinament și lux Corelația sedentarism-lux este subliniată de autorul Prolegomenelor ori de câte ori voiește să accentueze caracterul definitoriu al societății civilizate La originea societății sedentare se găsește tentația pentru o existență desfășurată în confort și lux, după cum tot luxul este principala cauză a declinului civilizației Conceptul de lux are pentru Ibn Haldun o semnificație profund sociaiă ai cărei conținut complex rezultă din interferența modificărilor de natură economică, politică și morală care dau posibi itatea societății sedentare să-și desfășoare viața peste I im ițele nevoilor elementare, in condiții care asigură satisfacerea tuturor plăcerilor și împlinirea dorințelor materiale cu eforturi minime’ Cadrul in care se desfășoară existența sedentară este orașul ~ Construirea orașelor face parte din tendințele civilizației spre lux și viață comoda Sensul pe care Ibn Haldun îi acordă conceptului de "oraș se deosebește fundamental de înțelegerea antică In timp ce pentru antici cetatea reprezenta o entitate Prin " sedentari» se înțeleg locuitorii orașelor și satelor care se îndeletnicesc cu meșteșugurile și cu comerțul, ca modalitate de a-și procura bunurile necesare existentei Eirealueacâprin munca mai mult și o duc mai confortabil decât beduinii, deoarece ei trăiesc la un nivel de viață superior nivelului necesităților elementare, în consonanță cu bogățiilor lor~ (M R L p ) Vezi M R , L pp - M R II p politico-etică , autorul Prolegomenelor tratează orașul și instituțiile lui n ui iiai sub aspect social, ca o parte integrată într-un stat care domină și guvernează politic mai multeorașe , Existența statului constituie condiția prealabilă necesară fie pentru a întemeia orașe noi, fie pentru a cuceri orașe deja existente Dependența stat-oraș corespunde mod i ficâri lor care se produc pe plan politic concomitent cu progresul economic I ransformarea șefului de trib în suveran are loc în directă dependență de progresul economic care condiționează trecerea de la nomadism la sedentarism în acest proces, rolul statului este de organizator și posesor al mijloacelor materiale pe care le necesită construirea orașelor Ca urmare, caracterele unui oraș, mărimea lui prosperitatea, numănji populației și gradul de civilizație atins depind de puterea și dimensiunile statului sub a cărui oblăduire se găsește' Statele mari și puternice constituie cadrul favorizant pentru dezvoltarea orașelor Ele se dezvoltă într-un ritm rapid, populația lor crește, se construiesc edificii publice și monumente, activitatea economica prosperă și instituțiile științifice înfloresc Faptul este cu precădere ev idem pentru orașele-capitală Dacă, dimpotrivă, statul este formal dintr-o populație înapoiată, fără tradiții și atracție spre forme superioare de civilizație, orașele întemeiate vor purta amprenta primitiv ismuhri și înapoierii autorității politice care le tutelează De asemenea, dacă statele sunt slabe și incapabile să protejeze așezările stabile, acestea nu se vor dezvolta în concluzie, orașele reprezintă o imagine fidelă a statului care le-a întemeiat sau care le-a cucerit'' Vezi Aristotel Politica IV - și VI - în lumea islamică au existat și cetăți-state dar aceasta r ii accidentai- ca И - »r ■- r ■ dez Lui părinților pentru educația lor n pervertesc de la o vâmtăfaX\^ vută nid originea sa aleasă și vid wblețea spițe i Culorile sumbre in care Ibn Haldun prezintă societatea Г Ah Qcnprfp ci la întreg Procesul de dezagregare afecS 'X aun anuntit moment, civilizația în totalitatea ei ca o n an fes a e de structură, a cărei cauză se găsește in înseși țelurile fina e ale sedentarismului S-a arăta! cafinahlatea cmhzaț ei Ce societatea și luxul Când civilizația a atms aceste scopun, ea alunecă pe panta corupției și dă semne de senilitate, tntr-un mod similar cu evoluția naturală a ființelor vii In acest sens se poate afirma că trăsătura caracteristică a societății sedentare și a luxului este corupția Omul este om numai în măsura in care este capabil să-și procure ceea ce îi este util și să respingă ceea ce îi este dăunător, precum și în măsura în care este satisfăcut făcând eforturi în această direcție Sedentarul nu mai este apt să se îngrijească personal de nevoile sale El este fie prea slab din cauza comodității în care trăiește, fie prea mândru din cauză că a fost crescut în belșug și lux Ambele atitudini sunt reprobabile Ca urmare, el nu este capabil să respingă ceea ce este dăunător, din cauza lipsei de curaj la care l-a dus viața în lих ș i a dezvoltării sale sub influența (tiranică) a unei anumite educații”^ Odată atins un asemenea stadiu, activitatea economică (care a stat la baza prosperității și ascensiunii societății sedentare) nu mai poate satisface nici măcar nevoia pentru minimumul necesar de subzistență în această situație, orașul a încetat practic să mai existe Locuitorii lui au de ales între a- părăsi și a-și continua viața în sate și cătune, ducând o existență primitivă , sau a continua să trăiască între ruinele fostei lor așezări, până când și acestea se vor nărui complet Ibid M R • p WeziM R ÎL P- Vezi M R - И- PP- - Evoluția socială Imaginea statica a celor două modele macrosociale societatea nomada șt societatea sedentară, obținută in urma descrierii structuri i lor, este completată de autorul Prolegomenelor cu analiza transformărilor pe care le suportă in timp Existența unui proces de evoluție a societății constituie o confirmareaconceptiei gânditorului arab despre caracterul social al conținutului istoriei Evoluția socială este urmărită de Ibn Haldun din momentul în care grupările primitive ies din imobilismul caracteristic societății nomade Practic, ideea de evoluție socială se aplicânumai soc ietăț civilizate Grupările de beduini, cu toate transformările pe care le-aadus Islamul și formarea imperiului, continuau să trăiască ș; ~ epoca lui Ibn Haldun pe coordonate sociale sensibil asemănătoare cu stilul lor de viață originar în schimb societatea sedentara este o societate dinamică, supusă unor continue transformări și prefaceri, care afectează întregul sistem de raporturi sociale statuate r existența grupurilor umane care au realizat sedentarizarea O primă precizare în legătură cu poziția lui Ibn Haldun fată de ideea de evoluție socială, se referă la procesul de trecere de la forma de viață sedentară Dacă, din punct de vedere structurai, autorul Prolegomenelor privește cele două forme sociale sub raportul opoziției beduin-orășean, el nu contestă existența unei faze de tranziție'^, in care se pot întâlni trăsături comune situațiilor extreme Recunoașterea caracterului diacronic al formelor sociale ridică înmod firesc problema prec izării acelor determinări pe baza cărora o anumită formație socială poate fi privită ca aparținând grupurilor primitive sau civilizate Pentru societatea sedentară caracterul definitoriu, care confirmă realitatea După moartea lui Mahomcd nomazii s-au grăbii să dea curs instinctului lor de libertate, refuzând să mai plătească impozitele instituite de conducerea centrală medineză Poziția lor de războinici disciplinați în cadrul unei armate regulate,a durat numai atâta timp cât au avut loc războaiele de cucerire Insă de îndată cc s-au nit primele fisuri în sistemul politic instituit de califat (războiul civil), beduinii și-au reluat libertatea de cutreierători ai deșertului Formele de tranziție sunt specifice îndeosebi grupurilor cu in vi de specialiști în problemele politice economice și financiare jh același timp, el se ingrijeșicca întregul sislcm de rapohuri economice și juridice (intre peroanele part icularc și intre acestea și stat) sâ fie reglementate de un sistem legislativ complet, care sâ elimine arbitrarul și abuzul in acest scop, aparatul de stat este prevăzut cu un corp de inspectori r cu rolul de control asupra respectării lucalitâții și cu instanțe juridice care sancționează abaterile de la iege Deasupra tuturor acestor măsuri, suveranul se consideră dator sâ cunoască doleanțele poporului și in acest scop, aparatul administram este prevăzut cu un serviciu de secretariat care primește și prezintă spre rezolvare petițiile* '* Măreția regatului constituie, de asemenea, una dintre preocupările majore ale suveranului O primă manifestare în aceasta di • ect ic oconstituie gnia sa pentru puterea in i I ilară a regatu lui Un stat nu se noate bucura de prestigiu decât în măsura în care arc o armată pmemicâ oeaceea suveranul se ocupa personal de organizarea și conducerea ci Fot in acest domeniu se încadrează activitatea de construire a unor edificii publice impresionante Perioada de ar- 'ge; a dmas: iilorcorespundecu perioada marilor construcții Se * к stratificarea societății musulmane G Grunebaum face următoarea ?: ec izarc \ i etatea musulmanii medievală este compartimentatăpe baza a pairii c th'imi iu Pnniu! ii separă (te musulmani de non-musulmani următorul cu hd 'i' hdih'diilc cure lai pane din lumea islamică, iar ultimul se referă la i ii, cultură „ Popond de rând (Vezi (i ( inmebaum op dl p ) a Haldun ilusuează шіроіішііа capacității consilierilor printi-o analiză a „ uiHiia a olului iucai de iZiiii liai UZI sub dinastia abbasidă (Vezi M R I pp -лІ și M К II pp |U- II) % Vc/j M R j p InjusitituduceendizapulurutiUj | c organnttazâ editarea și difuzarea operelor jc valoare Concomitent cu progresul economic, social și cuiturai suveranul se preocupa cu suficientă insistență de proprriie >ate interese, străduindu-se să-și mărească cât mat muh nerea personală* * Practic, suveranii din cadrul de cultură islamic mi au făcut distincție intre finanțele publice și averea oersonavâ Cat insă majoritatea cheltuieli lor erau destmateunor scopuri de utilitate publicâ acest fapt nu a stârnit nemulțumiri in rândul populație Dar o astfel de politică înțeleaptă nu durează timp îndelungat Apogcului îi urmează perioada de declin >i dezagregare, perioada cea mai lungă și cea mai frământată din evolunasocietâțn sedentare căreia autorul Prolegomenelor îi acordă o atenție deosebita, concretizată în amploarea studiului și profunzimea analizei cum remarcă Nassar Nassif, Ibn Haldun trebuie considerat nai degrabă teoreticianul declinului societăți -stau decât ai fondări ei fapt expl icabil, dacă se ține seama dcsituația istorică in care a - răii și care prin specificul ei ba stimulat săconcxapăPJ-WtfgoeexMfr Fenomenul care indică începutul procesu al de decim ai societății-stat este acapararea puterii politice in exclusiv taie de către suveran, momentul in care conducătorul, rege a> Nassil op eu M R I p relații sociale ‘Ѵ/ ѵр^ iar oamenii devin supuși și nu mai năzuiesc să imput fă pui erect cu conducătorul Suveranul revendică toată autoritatea pentrusinc, nepermițând nimănui să-i fie asociat”™ Procesul se înscrie în evoluția firească a societății sedentare și aie loc la o data foarte apropiată de originea ei “Instaurarea absolutismului se poate petrece chiar de îa primul suveran al dinastiei, deși de obicei, are loc de-abia la al doilea sau la al treilea, în funcție de rezistența și forța de care dispun diferitele ‘asabîyah existente in grup, dar procesul în sine este inevitabil Legătura dintre monopolizarea puteni politice și declinul societății, deși directă în ordine cauzală, rămâne un timp ascunsă dc expansiunea economică și culturala Consecință a efortului de a depăși condițiile de viață specifice nomadismului, societatea sedentară adoptă structura socială impusă de sistemul economic capabil să conducă laîmplinirea acestei finalități, piogiesul cultural fiind un corolar al progresii Iui economic In cădi ul acestui pioces, autoritatea regală, oricât de importantă ar fi conți ibuția pe caie o aduce la progresul societății prin funcția pe caie o îndeplinește, nu ocupă în ierarhia factorilor de structură decât rolul de mijloc subordonat finalității generale a grupului Aceasta ieraihie este strict respectată în perioada dc creștere, dar în momentul în care evoluția atinge apogeul, se produce o intervertire a valorilor, deținătorul puterii absolute considerându-se cauza progresului social și în consecință, îndreptățit să profite de el după bunul său plac în dauna intereselor comune Originea declinului se găsește, deci, în sfera politicului, devenind realitate evidentă îndată ce autoritatea regală se instalează în opulență și lux , suveranul acționând numai în sensul menținerii sale la conducerea statului, în scopul de a-și putea satisface neîngrădit toate dorințele și toate plăcerile Din sfera politicului, în cadrul unui proces progresiv și ireversibil, declinul se extinde în domeniile activități lor economice, deteriorând întregul sistem de relații sociale, până la dezintegrarea totală a societății sedentare M R p Ibid Importanta pe care Ibn Haldun o acordă opulenței și luxului, ca factor dc Cheltuielile destinate luxului, fastul și splendoarea curții domnitoare, obișnuința suveranului de a-și satisface orice plăcere, oricât de costisitoare ar fi, fac ca veniturile publice să nu mai fie suficiente In fața acestei situații, monarhul, în loc să-și dea seama de primejdia pe care o reprezintă cheltuielile peste veniturile normale ale statului , încearcă să-și creeze venituri suplimentare, urmând în acest sens două căi la fel de dăunătoare pentru sănătatea societății Pe de o parte, restrânge cheltuielile publice,îndeosebi pe cele destinate apărării, “reducând armata la dimensiuni cât mai mici cu [Mintă' - * ceea ce atrage după sine slăbirea statului pe plan politic Pe de altă parte - aceasta fiind măsura cu cele mai nefaste consecințe -suveranul încearcă să-și mărească veniturile pe calea instituirii unor impozite suplimentare Prin creșterea arbitrară a impozitelor, veniturile păturilor productive, meșteșugari și comercianți devin din ce în ce mai mici, ceea ce îi determină să-și restrângă activ itatea spre a evita povara fiscalității excesive Dar goana suveranului după venituri cât mai mari nu se limitează la înăsprirea politicii fiscale Nesatisfacut de ceea ce încasează pe calea impozitelor, intervine direct in desfășurarea influență în evoluția socială, constituie una dintre remarcabilele corespondente care se pot stabili între conținutul Prolegomenelor și gândirea sociologică modernă, reprezentată în acest context de Wemer Sombart autorul lucrării Luxos und Kapitalismus, Munchen und Leipzig Deși cei doi gânditori studiază societăți diferite în epoci diferite (Ibn Haldun lumea islamica medievală, iar Wemer Sombart societatea europeană occidentală moderna) în concepțiile lor există o serede puncte comune în modul de a explica aparițiași dezvoltarea luxului cafenomensocial Ambu consideră orașul în special orașul mare, ca premiza de bază a apariției luxului (W Sombart, op cit , cap II "Die GropstadC, pp - ) atribuind curților regale (idem cap V- pp - "Die Furstenhofe") rolul de promotor al tuturor formelor de lux Concluziile la care ajung cei doi gânditori sunt insa a; ferite In timp ce Sombart consideră luxul (cu toate că fabuloasele sume de bani ^eltuite ce suveranii și aristocrația secolelor XVII și XVIII au un singur s p E' ț с ч ISS mortalității din perioadele de foamete și de epidemii, iar pe de а|^ parte, de fenomenul de migrare spre statele cu o economie prosperă și cu stabilitate politică - Și in sfârșit, tabloul calamităților sociale care zguduie societatea sedentară în perioada de declin este întregit de nenumăratele conspirații urzitede rudele suveranului și de curteni, de insurecțiile armate și de revoltele populației- în acest stadiu, consemnează Ibn Haldun cu o luciditate indiferentă, ca și cum nu ar fi vorba de destinul civilizației din care race parte, ci de constatarea unui fenomen natural, are loc deznodământul "Când se atinge această fază, puterea statului se prăbușește și in cele din urmă, ajunge la ruină totală, fiind expusă cuceririi de către orice agresor Orice atac îndreptat împotriva statului ii poate înlătura pe cei care-l conduc Iar dacă acest lucru nu se petrece, el va continua să slăbească, murind ca lumina unui opaiț, care se stinge când i s-a terminat uleiul” * Cu acest ultim moment, ciclul evoluției societății - stat se încheie, pentru a fi reluat de un alt grup nomad, ale cărui aspirații la binefacerile civilizației îl vor împinge spre sedentarizare Vezi M R JI P- Vezi M R L p M R- II p- Statutul ontologic si axiologic al omului Ideea de progres în concepția lui Ibn Haldun Istoria ca ciclu Pentru autorul Prolegomenelor, faptul esențial care guvernează existența istorică este procesul natural și inevitabil de trecere a grupurilor umane de la forma de organizare socială primitivă, specifică vieții în deșert la forma de organizare sedentară Privită în aceste limite, concepția sa despre evoluția socială ar putea fi considerată ca valabilă numai pentru lumea arabă In realitate, însă, referirile Iui Ibn Haldurt deși limitate la fenomene și procese specifice cadrului de cultură islamic, nu afectează valoarea și caracterul de generalitate al ideilor conținute în Prolegomene în această privință, precizarea lui Toynbeeasupra raportului dintre poziția particular istorică a unui gânditor și caracterul de generalitate al concepției sale, are darul să lămurească lucruri Ie "Orice concepție istorică este in mod inevitabil legată de condițiile particulare ale epocii și locul ui mcare trăiește gânditoruL Această condiționare constituie o lege a naturii omenești, de la care nu face excepție nici un geniu uman Ca urmare, ceea ce se impune cu precădere comentatorului modern al Prolegomene ior nu sunt atât inevitabilele referiri la realitățile istorico-sociale specifice cadrului de cultură islamic, cât concepția geneială a autorului lor despre cursul istoriei și evoluția socială I Arnold Toynbee Study of History III Londra Pb p Pentru Ibn Haldun evoluția socială are caracter de proces ciclic Adoptarea acestei viziuni asupia sensului mișcării socia|e este o consecință a tabloului pe care îl oleiă lealitatea istorică în mijlocul căreia trăiește întreaga civilizație islamică își are originea în imensul potențial de energie biologică și spii ituala al ti iburiloi-nomade Precizarea că "existența beduinilor este^ anterioarei constituie baza existenței orașelor și cetății oi este frecvent accentuată în cuprinsul Prolegomenelor, după cum frecvent este subliniat plusul de vitalitate care caracterizează grupurile nomade față de cele sedentare' Succesiunea nomadism-sedentarism este valabilă atât pentru trecut, cât și pentru prezent Civilizația cieată în centrele urbane nu este rezultatul unei treceri în totalitate a triburilor de nomazi la sedentarism Un asemenea proces nu a avut loc nici la începutul formării cadrului de cultură islamic și nici nu s-a generalizat în perioada care s-a scurs până în veacul lui Ibn Haldun După aproape opt secole de civilizație islamică, autorul Prolegomenelor constată existența unei configurații sociale, care dăinuiește fără modificări esențiale de la începutul imperiului De o pane deșertul cu nesecatul său rezervor de energie potențială umană în forma imobilismului social și aistorismului grupurilor de nomazi, de cealaltă parte populația centrelor urbane, cu o existență dinamică, care, după o scurtă fază de ascensiune, intră într-o lungă perioadă de frământări și declin, ce conduc inevitabil la dezagregare totală încheierea acestui ciclu nu înseamnă însă pieirea civilizației ca sistem social, ci numai înlocuirea grupului care s-a epuizat Locul Iui este luat de alt grup nomad, care, odată intrat în dinamica existenței sedentare, va parcurge un ciclu identic Dincolo de inerentele diferențieri și particularități care, sub aspect istoric, individualizează un ciclu de altul, esența socială a procesului rămâne aceeași, ea constând în neîntrerupta reluare a trecerii de la nomadism la sedentarism Concluzia la care ajunge Ibn Haldun asupra cursului istoriei M R L p Vezi M R I p Realitățile sociale din lumea arabă contemporană dovedesc că de fapt procesul dc sedeniarizare nu este desăvârșit nici până în prezent mces ciclic nu reprezintă, ca idee generală, un punct de vedere caP Acest faptridicăîn mod firesc problema gradului de dependență n°“jziunii filozofului arab de concepții cu un conținut similar V u late în trecut forlTI jn antichitatea greacă, reprezentantul acestui mod de a • j evoluția istorico-socială este Polybios, dar rădăcinile ?r,V|egerii realității ca proces ciclic sunt mult mai îndepărtate, r^moloeia indiană și cea babiloniană sunt construite pe baza unei °Sunicicliceaexistenței universului , iar filozofiahelenă transpune V 'Zastă viziune în concepte ontologice, prin gândirea pitagoreică я' mai ales prin devenirea heraclitică care reprezintă prima da* eotie explicit formulată de heleni despre continua revenire a COpstenței la stadiul inițial, după parcurgerea unui ciclu de prefaceri eX Din domeniul existenței naturale Platon strămută ideea • arii ciclice în domeniul social, dar reflecțiile sale asupra П ^ tui domeniu problematic au adeseori caracter contradictoriu a ’joiogii babilonieni încheierea unui ciclu cosmic - pieirea lumii - are loc când planetele se întâlnesc în zodia Cancerului sau a Capricornului După această catastrota cosmică, lumea renăștea parcurgând apoi aceleași etape ca și ciclul anterior " foaie lucrurile sunt alcătuite din toc și se dizolvă tot în toc (Dtogenes Laeruos op cit , X- p ) v Vezi Ion Banu - Studiu Introductiv la Platon Opere I București Ș p în acest sens P P Negulescu tace următoarele observații: "Car ae mult se răspândise această concepție, cât de familiară devenise mai tuturor în aruicnitate ne-o poate arăta faptul că o utilizau până și poeții, i irgiliu bunăoară anunța m r una din Eclogele sale o nouă expediție argonautică și un nou răz oi troian c aceiași protagoniști și cu aceleași episoade Iar împăratul Marc-, ure iu ice reflecțiile sale filozofice, că posteritatea nu avea sâ vadă nini c nou, ț-t? prilor aceleași întâmplări aveau să se repete necontenit, grație distruge > nor șt >e •> Periodice ale lumii" (P P Negulescu Destinul Omenirii II- P- зоо) fundamentată despre istorie ea proces ciclic îi revine lui Polybios in cartea a VI-а a Istoriilor, pornind de la morfologia aristotelică a constituțiilor^ istoricul grec dezvoltă o teorie despre exoluția societății ca proces ciclic (anacyclosis) , formulată în unnătorii termeni: "Așadar, cea dintâi (constituție), care se sz jbileșiefără pregătire și oarecum firesc, este monarhia" Dupâ ea urmează și din ea se naște, după o anumita pregătire și orientare, regalitatea După ce ea se schimbă în duecția viciilor înnăscute, adică în tiranie iarăși, din ruina acest oi a se naște aristocrația Schimbându-se și aceasta în mod firesc în oligarhie, când mulțimea se pornește cu mânie împotriva nedreptăților căpeteniilor, se naște democrația Cu vremea apoi, din pricina trufiei și ilegalității acesteia, ia naștere ohlocrația Că sunt adevărate cele ce am spus acum se poate cunoaște foarte limpede observând cu atenție începuturile firești, ca și originile și schimbările dintre aceste forme de conducere Căci numai cel care vede cum ia naștere fiecare din acestea poate să priceapă creșterea, punctul culminant, apoi schimbarea spre declin a fiecăreia și, în cele din urmă când, cum și unde va ajunge din nou”r\ Caracterul ciclic al acestei mișcări, în cadrul căreia fiecărei forme pozitive de organizare politică a societății îi urmează corespondentul ei negativ, este afirmat fără echivoc: “Aceasta este rotația constituțiilor, aceasta este legea naturală datorită căreia formele politice se transformă, decad și ajung iarăși la punctul de plecare”f Din compararea concepției lui Polybios despre cursul istoriei cu Prolegomenele, cei mai mulți dintre comentatorii moderni în ultima caile a Politicii, intitulata "Despre Revoluții*', Aristotel analizează cauzele care pot provoca căderea unui guvernământ, stabilind o serie de reguli generale pe care guvernanții trebuie să le respecte pentru a menține forma și structura statului Privit în ansamblu, studiul Stagiritului nu conduce însă la concluzia existenței unui proces ciclic în succesiunea celor trei forme dc constituții, I crmenul anacyclosis (evoluție ciclică) este utilizat du Platou în dialogul "Omul politic" ( e) peniru a sintetiza mișcarea universului, I ol?bio> folosește termenul ‘monarhia cu înțelesul du conducere primitivă, atribuindu-i un conținut asemănător “tiranici”, Iraducăiorul român al lui Polybios utilizează termenul du “olilocra|ic“ cu înțelesul dc domnia gloatelor, Polybios, Istorii VMM București o Itlrnt, VMI- p K, i |ui Ibn Haldun trag concluzia unei apropieri spirituale intre cei doi gânditori Paralelismul de vederi este insă numai aparent Pentru Polybios schimbările au loc in suprastructura societății , r cea ce se schimbă sunt numai formele de guvernare politică, fără ca prefacerile să afecteze esența societății sclavagiste Pentru Ibn Haldun însă, cele două macromodele sociale, societatea nomadă si societatea sedentară, reprezintă două sisteme economice și politice fundamental distincte, deosebirea dintre ele devenind evidentă prin natura relațiilor sociale specifice fiecăreia P Confuzăși l ipsită de coherențateoriei formulate de Pol b:os concepția creștinismului primitiv asupra cursului istoriei reprezintă reîntoarcere la viziunea babiloniană a existenței ciclice a umanității, preluată prin intermediul versiunii religioaseavech : ^; evrei din Biblia mozaică Starea paradisiacă a constituit un prin ciclu Perioada până la potop un al doilea, după care omenirea a decăzut din nou, fiind necesară intervenția unui Mesia care inaugurează actualul ciclu de existență Ulterior, teologii creștini, restrângând domeniul p’uble-matic la relația Om-Divinitate, în cadrul căreia existența istorică nu reprezintă decât o etapă de pregătire pentru viața veșnică, resping ideea unei evoluții ciclice a umanității Augustin despre care Cunnigham afirmă că în Cetatea lui Dumnezeii a conceput un sistem de fi lozofia istoriei fundamentat pe ideeaevoluție; continue a scopurilor urmărite de Divinitate în societatea umană \ opune înțelegerii istoriei ca proces ciclic, înțelegerea existenței umane ca proces rectilinia “întreaga noastră viață", spune Augustin, "nu este altceva decât o cursă spre moarte, in care nimănui nu-i este îngăduit să zăbovească sau să se miște mai încet, căci întreaga existență este dirijată spre înainte de o forță imparțială, intr-un ritm uniform”' Gânditorul creștin consideră câ între cursul vieții Incapacitatea lui Polybios de a depăși cadrulorganizării sociale specific societății sclavagiste constituie o trăsătură caracteristică întregii gândiri hclene Rm-o ulii e analizate de Aristotcl în Politica nu afectează sistemul social, ele schimbă numai conducerea stalului Singurul gânditor care a avut viziunea unei modificăn in structura sociala a fost Pluton, prin modul în care a conceput stalul ideal, dar această modiiicare se ‘rierfl numai la stalului cetățenilor liberi, instituția sclaviei râmânad intacta К» Vezi W Ctinninghum vndra pp Ы-І l Augustin, Cetatea tui Dumnezeu, XII- I» tndtxidHalc m сѵоіиіія social* exiMA un pmnlclisin pcrfecf |)||рй cum oamenii sc nnsc Itâ esc я mo lot astfel cvoluenzA și societatea, fârâ perspectiva revenii ii In stadii antei ionic* Dnt ideea de sfârșit transpusa în planul existenței socictftții nu aie pentru Augustin semnificația unui eveniment istoric limitat la un anumit grup, formație sociala sau cadru de cultură ci semnificația dc sfârșit definitiv al umanității concepută ca suma a eforturilor spirituale de răscumpărare a păcatului originar lut i c cele două momente care marchează începutul și sfârșitul existenței istorice - pierderea paradisului și redobândirea lui - se desfășoară, cel puțin în ordine ideală, un proces linear, care se încheie definitiv cu venirea împărăției lui Dumnezeu Gândirea teologică musulmană urmează o linie sensibil asemănătoare cu gândirea creștină in ceea ce privește concepția dcsprecursul istoriei Istoria omenirii este istoriadrumului omenirii spre mântuire, sub miraculoasa călăuzire a lui Dumnezeu, Cetatea Ideala a lui Fârâbî fiind corespondentul musulman al Cetății lui Dumnezeu, atât prin sursa de inspirație - filozofia neo-platonică -cât și prin conținutul de idei în opoziție cu acest punct de vedere înțelegerea ciclică a istoriei, constituie o contrazicere a viziunii religioase, dacă nu în intenție, cel puțin in consecvență Rădăcinile ei se găsesc, pe de o parte în concepția averroistă despre eternitatea și mobilitatea existenței universale, iar pe de altă parte în lipsa unui temei de optimism cu privire la posibilitățile omului de a se înscrie pe linia unui progres continuu Acest temei își va face apariția abia în Renaștere, prin răsturnarea de perspectivă operată de gândirea europeană în ceea ce privește înțelegerea poziției omului în raport cu restul existentei, esența ei constând în eliberarea spiritului uman din încătușarea escatologici medievale și în încrederea în posibilitățile omului de a-și făuri singur destinul în cadrul unei finalități aparținând acestei lumi ih ( aunind un simbol Mjgeslh puntru noul ev de cultură deschis de Renaștere, Edilii Sichcl ii p i л-jk in pictura lui Michclangelo - Adam - din Capela Sixlinâ "Marea /" nfr-t ai omenirii* Pentru gânditorul italian ca și pentru ibn Haidun singuradimcnsiunecapabiîâsa surprindă esen ta exist emei omenest i este istoria, al cărei conținut nu naturale și nici explicat cu ajutorul acelorași legi care guvernează natura * înțelegerii istoriei ca proces liniar, ei îi opune n^egerea istoriei ca proces ciclic, idee exc cit formulată în titlui €âr x Patra a Științei Noi: "Despre drumul in cerc pe care-î i lumina De fim a de a ‘ы ллы а w 'съ semnificațiile de aceea este de preferat sâ in/âțișezi Renașterea pruw un amoc decât sâ o definești Ea a reprezentat a mișcare un reviriment ai or e y 'ллиле redeșteptare a conștiinței de sine p a universului ttdiUi>,v K ' л ' kxi citat de i МЛѴ ftlKiud in Die En^h:i v ‘“v \ "(imul nu are naturâ ci el are istorie Sau exprimând , v (|assc^ peuiru lucruri, este istoria cu res ifestue ptnv и asieu- (•eschichie als Sx'iterH , p '!'• ІЛіA'ko Vumî București» H”* p t > aristocratice, considerdndu-se, prin ceea ce ii deosebea, ca fiind de natură superioara celei a plebeilor: și, în sfârșit, vârsta oamenilor, in care toți s-au recunoscut a fi egali in natura lor omeneasca " Parcurgerea celor trei vârste constituie un ciclu al istoriei, un "corso după care totul se icia de la început, prin reîntoarcerea la barbaria primitivă Existența unor considerabile zone de convergență între ideile lui Vico și cele ale lui Ibn Haldun este evidentă Ambii gânditori, spre deosebire de mentalitatea epocii lor, consideră că realitatea socială și civilizația trebuie să devină obiect de investigație științifică, aducând în felul acesta, fiecare dintre ei, independent unul de altul, o valoroasă contribuție la constituirea sociologiei, filozofiei, istoriei și filozofiei culturii ca științe Dar înglobarea istoriei în câmpul investigații lor ști ințifîce, afirmă cei doi gânditori, nu înseamnă o prelungire a metodelor specifice științelor naturii în domeniul istoriei, așa cum credeau primele generații de rațional iști Sriidiul științific al istoriei și societății presupune o optică specifică, un sistem de referință diferit de sistemul în care evoluează investigarea naturii Paralelismul concepțiilor celor doi gânditori nu este limitat însă numai la domeniul problematic și metodologicei se prelungește până în zona concluziilor, ambii ajungând să considere istoria ca pe un proces ciclic, ale cărui etape au semnificația unor prefaceri de esență calitativă în structura societății Atât pentru Ibn Haldun cât și pentru Vico fiecare stadiu al ciclului reprezintă un model social distinct nu numai o schimbare de conducere politică De asemenea, amândoi consideră că deși evoluția ciclică conduce inevitabil la decadența grupurilor umane, acest proces nu are semnificația unei reîntoarceri generale a umanității, în totalitatea ei la primitivitate Privit în ansamblu, procesul nu are caracter absolut și nici curs uniform în timp ce grupurile tinere se găsesc pe ramura ascendentă a curbei de evoluție, grupurile îmbătrânite intră în faza de declin, reîntorcându-se la stadiul inițial al ciclului Sublinierea unei evidente apropieri între vederile celor doi gânditori nu trebuie însă să conducă la concluzia unui paralelism desăvârșit în problema centrală a oricărei filozofii a istoriei G Vico op cil p problema cauzal tații m istorie, concepțiile lor coincid numai până la un anumit pune , arnbn afirmând, a pana produsul activități, oamenilor, nu al unei voințe de eseră supraistorica Dar, in timp ce pentru Vico transformările din societatesuntconsecința evoluțieistărilorde conștiință,lbn Haldun fără a ignora importanța factorului psihologic,'pătrunde cu înțelegerea mai adanc, încercând să determine rădăcinile materiai-care provoacă modificări în conștiința și mentalitatea oamenilor Pentru V ico, ceea ce imprimă națiunilor caracterul de grupuri sociale determinate prin ele însele este unitatea lor psihologică reflectată în legi, obiceiuri, mod de guvernare, limbaj și religie comună Toate componentele civilizației exprimă stadiul de conștiință a indivizilor, iar modificările din societate și evoluția civilizației se produc în raport cu ritmul și conținutul prefacerilor suferite de personalitatea umană Analizând aceleași fenomene, Ibn Haldun ajunge Ia concluzii mai nuanțate și mai cuprinzătoare Autorul Prolegomenelor nu localizează originea forțelor sociale în exclusivitate în psihicul oamenilor, ci în natura complexă, biopsihică a ființei umane Pentru el diferențierile de ordin psihologic nu sunt cauze, ci consecințe ale diferitelor modalități în care se desfășoară activitatea pentru procurarea bunurilor necesare existenței și care conduc la anumite forme specifice de organizare socială Schimbările survenite în desfășurarea acestor activități (și consecința lor caracterul ciclic al istoriei) nu au loc însă sub imperiul unui determinism riguros, independent de voința umană Caracterul contradictoriu al naturii omului tace ca orice realizare să conțină un germene de negație a tendinței pozitive care i-a stat ia bază Oamenii trebuie să coopereze pentru a-și produce subzistența, dar în condițiile în care hrana nu mai este o problemă indi\ idualismu sacrifică solidaritatea Nevoia de organizare în \ederea apărăm conduce la formarea statelor și acceptarea unui von ucător ar deținerea puterii generează autoritarismul arbitrar a smeranu uiși competiția pentru deținerea funcțiilor supreme Aspirația spre o viață mai ușoară determină trecerea de la nomadism a s eni dar viata orășenească degenerează în rafinament ux și im ui Iar în final, civilizația care reprezintă o treapta superioara m existența socială anihilează virtuțileși vigoarea unui popor, facându-I incapabil sâ evolueze pe linia unui progres continuu Și de aici inevitabila concluzie a existenței unei ramuri descendente în mișcarea societății, care imprimă istoriei caiacterul de proces ciclic * Istorie și progres Deși cunoștințele de natură strict științifică despre procesul parcurs de specia umană, din momentul în care a realizat saltul din zoologie în istorie și până în ziua de astăzi, pledează convingător pentru recunoașterea ideii de progres ca unicadimensiunecapabilăsă-isurprindăesența, totuși acceptarea coincidenței de conținut între realitatea istorică și ideea de progres este departe de a fi unanimă O primă explicație a acceptării sau neacceptării ideii de progres, ca sens al realității istorice, se găsește în posibilitatea de a privi evoluția umanității fie în totalitatea ei, fie pe anumite porțiuni limitate Dacă în cadrul unei viziuni globale, care cuprinde existența umană din momentul ieșirii din protoprimate până la stadiul actual, concluzia existenței unui enorm progres este evidentă, acest lucru nu obligă la concluzii similare - ca dintr-o deducție logică - în cazul în care înțelegerea se concentrează numai asupra unui anumit sector din totalitatea procesului în asemenea analize, constatările conduc adeseori la concluzia superiorității trecutului față de prezent, la descoperirea unor segmente de regres istoric Privită sub acest aspect, gândirea lui Ibn Haldun dovedește o remarcabilă suplețe și mobilitate Concepția sa despre istorie ca proces ciclic nu reprezintă o dogmă în sensul în care anticii au înțeles ideea de ciclu Autorul Prolegomenelor acceptă fără rezerve ideea unui progres al umanității în totalitatea ei, care se integrează organic în vastul proces de evoluție al întregului univers Dar îndată ce înțelegerea se concentrează numai asupra planului existenței istorice, fragmentându-l în perioade care privesc numai un anumit cadru de cultură sau un anumit popor, caracterul rectiliniu și ascendent al procesului se estompează, dezvăluind existența unui mers în cicluri al istoriei Raportând concepția despre istorie ca proces ciclic la ideea de progres, cei mai mulți dintre comentatorii lui Ibn Haldun I-au încadrat in categoria gandrtoniorcareneagă posibilitatea umanității de a depăși anumite limite, posibilitatea existenței progr“« atribut esențial al istorie Etichetarea sa ca reprezentant al orient pesimiste in problema progresului dovedește insă o incomplet cunoaștere a sensului pe care gânditorul arab il atribuie id₽ii ciclu istoric In această privința, este util să fie făcute unnâto'arele precizări în primul rând, așa cum s-a subliniat mai înainte, ciclurile istorice nu angrenează în desfășurarea lor omenirea în totalitatea ei Ciclurile istorice sunt procese particulare în care sunt angajate grupuri umane determinate istoric; și chiar dacă, din punct de vedere formal, ele reprezintă o lege a existenței istorice, acest lucru nu impl ică ideea că momentele de început și de sfârșit ale un ui ci c i i au conținut identic pentru toate grupurile umane Cu cât ur cic*u este mai îndepărtat în trecut, cu atât conținutul sau de valori este mai sărac față de ciclurile în curs de desfășurare Cât pri -ește ciclurile contemporane, ele se deosebesc în conținut unele de altele, nivelul de civilizație și înfăptuirile care le caracterizează exprimând o serie de particularități specifice fiecăruia în al doilea rând, pentru Ibn Haldun ciclurile istorice nu sunt procese închise, insule izolate Istoria reprezintă un necontenit transfer de valori, cultura islamică fiind cea mai elocventă dovadă în acest sens Legăturile dintre grupurile umane constituie o țesătură complexă, atât cu civilizațiile din trecut, cât și între c i v i izați i le contemporane Iar dacă uneori anumite situații istorice împiedică schimbul nemijlocit de valori intre popoare îndată ce împrejurările se schimbă, restabilirea sistemului de relații are loc ca un proces firesc Pentru dobândirea unei imagini cât mai complete asupra în acest sens, trebuie remarcate capitolele de geografie umana din г rc egomer e în care Ibn Haldun face referiri la toate popoarele de a căror existența are cunoștința (Vezi M К, I pp - ) u în analiza asupra științelor intelectuale în lumea is amica, cn străduiește să găsească antecedente și filoane de inspirație in coptă, egipteană, persană și greacă (Vezi M R > Ut PP- • * culturile■contemporane deși ainoștințelesalesmnlm^ centrelor de cultură din Europa, menționând carnete >i> e c» învățământului (Vezi M R Ut pp- • ^) poziției lui Ibn Haldun fața de ideea de progres, sublinierea faptului că teoria sa despre istorie ca proces ciclic nu implică automat negarea progresului umanității nu este sul icienta Problema în sine, problema relației progres-evoluție istorica, apare mult mai complexă din clipa în care, înainte de a se preciza sensul de mișcare al procesului istoric, se caută un răspuns la întrebarea referitoare la substanța progresului Cu rădăcini în optimismul și entuziasmul Renașterii, gândirea modemăasecolelor XVII și XVIII a considerat, străduindu-se să-și fundamenteze cât mai temeinic punctul de vedere, că substanța progresului este de esență științifică începând cu Bacon, căruia îi revine meritul de promotor al acestei orientări, gânditorii moderni, cu foarte puține excepții, au identificat ideea de progres cu dezvoltarea științelor Pledând insistent pentru ruperea legăturilor cu antichitatea, ale cărei realizări gândirea medievală le-a asumat prin autoritatea operelor lui Aristotel (considerat o culme de nedepășit a spiritului omenesc), autorul Noului Organon a scris: “Лгfi o rușine pentru neamul omenesc ca, după ce s-au descoperit și s-au descris în zilele noastre pe globul material nemărginite ținuturi, anume pământuri, mări și aștri, granițele globului intelectual să rămână restrânse la cercul măr ginit al vechilor descoperiri în aceasta perspectivă optim istă, progresul omenirii, garantat și susținut de posibilitățile nemărginite ale cunoașterii științifice, era conceput ca un proces linear cu sens ascendent, practic nelimitat Străbătând concepțiile tuturor gânditorilor și exprimată explicit în titlurile unor lucrări concentrate cu exclusivitate asupra acestei teme , viziunea unui progres linear și nelimitat dobândește valoare de dogmă pentru gândirea modernă europeană in general și pentru enciclopediști și fiziocrați în special F, Bacon oul Organon, București , p - Ca un simbol al acestui punct de vedere, coperta primei ediții a lui Novum Organonum purtao grav ură reprezentând o corabie cu pânzele umflate, trecând printre Coloanele lui Herculc - simbolul limitării lumii antice - cu deviza: "Multipertransibunt et augebitur scientia” Lucrări dedicate în exclusivitate ideii de progres al științelor Joseph Glanvil Plus ultra orlhe Progress andAdvancemerit oj knowledge since the daysofArislolle ( ); l'/rmard f ontencllc, Oig/ession sur Ies anciens et Ies modernes ( ); Saint-Picrrc, >^rv^/î«ur^/ r^eya /z/// wdre/^/too/tw/ /verje//e( );Mari(>JeanCondorceL kquisse duri ta bleu и histortque des progres de / ’espril huma in ( ), jn raport de acest conținut atribuit ideii n iinldun, fără să adopte punctul de vedere я| n • pr?gres’ Ibn «fa , « » «fa lege naturala a evoluție umane, resp ngând deaceXi mandea i gânditorii europeni modern,, subordonarea și respectul ««X față de antichitatea greaca ‘Oamenii de ,liin{ă studiat asiduu pe greci Ei s-au specializat in toate domeniile Progresele pe care ei le-au realizat in studiul acestor știinte au fost remarcabile Ei l-au contestat pe Primul Magistru (Aristotel/ în mai multe puncte, considerându-l însă ca o autoritate decisivă aride câte ori o opinie trebuia respinsă sau acceptata Eiauscris opere sistematice cu caracter științific, depășindu-șipredecesorii în acest domeniu'^ De altfel aceeași idee este exprimată și cu privire la posibilitățile de dezvoltare ale noii științe, al cărei fondator se consideră - știința despre societate și civilizația umană, în scurta notă de încheiere a operei, autorul Prolegomenelor scrie: “Fără îndoială că după mine se vor găsi oameni de știință care ajutați de darurile divine, de o minte sănătoasă și de cunoștințe temeinice, vor pătrunde în aceste probleme mai profund decât am făcut-o eu Celui care a creat o nouă știință nu i se poate cere să rezolve toate problemele care se pun Sarcina sa se limitează sâ precizeze obiectul științei, să-i specifice domeniul, ramurile și problemele După el, succesorii săi pot să adauge treptat noi probleme, până când știința ia formă completa u antena existenței unei personalități sociale a grupurilor uarc au stadiu, imprimă tuturor realizărilor caracterul Cv Fără existența unei unități a voințelor inci\ iduale L n tuturor scopurilor și acțiunilor particulare unei i ăl M R l pp finalitatea grupului, activitatea creatoare, nu ar fi posibilă Pentru I bn H a Idun, ex i stența persona I i tăți i soc ia I e con st i tu i e faptu I care condiționează progresul Valorile nu au oexistență individuală, ci una socială, supraindividuală Lucrurile nu-și dobândesc semnificațiile pe care le au din calitățile lor intrinseci, ci din relațiile sociale în care se integrează și care le transformă din simple obiecte în bunuri culturale Faptul că aceleași bunuri pot constitui într-un anumit context social, elemente ale progresului, iar în altul, factori de stagnare și regres, pune în evidență importanța pe care autorul Prolegomenelor o atribuie relațiilor sociale, în determinarea coloritului valoric al înfăptuirilor umane în această înțelegere, progresul, ca dimensiune specifică primei faze a evoluției grupuri lor sedentarizate, apare ca o consecință firească a acțiunilor lor coordonate de o puternică voință socială Voința socială nealterată de nici o tendință centripetă va călăuzi totalitatea acțiunilor spre atingerea scopului societății - cultura Personalitatea socială purtătoare a acestei voințe, acționând în sens unitar, va asigura prosperitatea și progresul grupului, realizându-se finalitatea în vederea căreia s-a produs sedentarizarea, înfăptuirea societății civilizate Progresul realizat prin sedentarizare nu este însă continuu Gânditorul arab constată că, după o scurtă fază de ascensiune, caracterizată prin intensitatea realizări lor, urmează o lungă perioadă de stagnare și o și mai îndelungată perioadă de dezagregare a civilizației Stagnarea și regresul sunt consecința directă a alterării voinței sociale a grupului; ea conduce mai întâi la estomparea și apoi la dispariția definitivă a oricărei finalități comunitare Voința individuală ia locul voinței sociale, scopurile personale trec pe primul plan față de obiectivele comune, iar valorile își pierd semnificația socială, procesul de valorificare facându-se în raport de criterii subiective în lumina acestor explicații, aceleași cauze care generează Definind forța de care dispune voința socială în raport de voința individuală Wundt afirmă: "Toate efectele voinței totale sunt mai puternice decât acelea ale voinței individuale Dacă s-ar măsura realitatea după efectele sale, atunci ar trebui să se recunoască, în mod neîndoielnic, că voința totală este mai reală decât voința •ndividuală (W WundL System der Philosophie, Bd I p Leipzig ) progresuldevinjntr-unanumitmomentalevoluțieisociale Гял, • de stagnare și regres Ascensiunea și declinul culturii unt оем Ibn Haldun, fenomene sociale rezultate din interacțiunea dmtm caracterele specifice funțe umane și condițiile externe, contrXl i semnificația diferitelor momente ale procesului de depinzând de gradul de intensitate cu care acționează fiecare componentă cauzala” La început, asprimea condițiilor demediuși imposibilitatea de a-și asigura singur hrana ș> apărarea îl determină pe om să caute și sâ , a Fațâ de acest curs al evoluției sociale, exista un corectiv; i mterumane, mtroduce drept element definitoriu entru natura or componenta morală De aici toate consecințele in primul rând refugiul in Lege ca singurul corectiv posibil n procesul de deteriorarea raporturilor dintre oameni Dar realitatea istorică i-a furnizat suficiente exemple care să-l determine să fie sceptic în ceea ce privește viabilitatea acestei soluții Practic autorul Prolegomenelor se găsește confruntat cu o problemă la care nu găsește răspuns Realitatea istorică nu-i oferă precedente din care să tragă concluzii, iar probitatea științifică îl oprește să facă anticipații gratuite Idealul uman Descoperirea și analiza cauzelor care determină acțiunile umane constituie unadinproblemelemajorecucaresuntcorA“untate toate științele despre om Din diferitele accepțiuni ce se pot atribui conceptului de cauză, accepțiuni elucidate de Aristotel pe baza modului în care se stabilesc relațiile cauză-efect pentru explicarea acțiunilor umane o importanță deosebită o prezintă categoria cauzelor finale Definind noțiunea de cauză finală, autorul Fizicii scrie: “încă mai este și scopul cauză, adică lucrul pentru care se face ceva, cum este sănătatea cauză pentru plimbare" A Din rândul argumentelor care pot fi invocate în spijinul importanței rolului pe care- joacă cauzele rinale în existența umană, precumpănitor este caracterul lor intrinsec în raport cu efectele pe care le generează Scopul unei acțiuni este formulat în interiorul aceleași realități existențiale, individ sau colectix itate care va acționa pentru atingerea lui; sau atunci când este formulat în afară, este necesar să fie mai întâi integrat, numai după aceea devenind apt să determine efecte Bineînțeles că sublinierea importanței cauzelor finale in viața oamenilor și a colectivităților nu exclude acțiunea și a altoi resorturi cauzale, în primul rând a cauzelor eficiente Darspeci ice existenței umane sunt acțiunile determinate de scopuri, n egătura cu această afirmație, se impun însă câte\a piecizăn Aristotel Fizica b OS Studiul comportamentului animalelor scoate în evidență faptul că acțiunile lor sunt expresia scopurilor pe care Ic urmăresc Dar scopurile urmărite de animale prezintă particularități care le deosebesc esențial de scopurile umane Pe de altă parte, ele sunt orientate numai spre satisfacerea necesităților de natură strict biologică, fiind dirijate exclusiv de instincte Pe de altă parte, ele sunt identice pentru toți reprezentanții speciei, după cum identice sunt și acțiunile prin care se realizează Cu totul altfel operează cauzele finale în existența umană Comportamentul omului nu este prescris de instincte și, ca atare, nu este standardizat Capacitatea de a gândi face ca acțiunile omului să aibă caracter inteligent Ele sunt rezultatul unei prealabile deliberări în care acțiunea este precedată de un proces de gândire "Procesele unei persoane sunt canalizate din punct de vedere psihologic de felul în care ea anticipează evenimentele", prec izează psihologul american Kelly Mobilitatea intelectuală, potențial nelimitată, de care dispune ființa umană, face ca scopurile pe care și le poate propune să fie foarte diverse, atât în ceea ce privește conținutul, cât și în ceea ce privește coloratura valorică Obiectivele considerate de unele persoane sau de unele comunități ca fiind scopuri spre care trebuie să se tindă, pentru alte persoane sau alte comunități sunt mobile de acțiune lipsite de semnificație Atât psihologia, cât și diversele științe, care au drept obiect cultura, ajung la aceeași concluzie: existența individuală, ca și cea socială, nu se desfășoară sub imperativul unei finalități unice Sub acest aspect, istoria se înfățișează ca un mozaic bizar, în care diversitatea (rezultată din varietatea scopuri lor pe care oamenii își propun să le realizeze) este amplificată de capacitatea diferențiată, atât a individului, cât și a colectivităților, de a-și realiza aspirațiile In directă corelație cu conceptul de scop ca motor cauzal al , In acest sens vezi lucrarea lui S A Barnctt Instinct p inteligență București, pp - , , Vezi M, R p, , Afirmație citată în capitolul "O nouă teorie a personalității" '(redactat de \) Bannister; din lucrarea Orizonturi noi in psihologie, editată de Brion M Foss, București p actelor umane se găsește conceptul de ideal Rădăcina lor e-, comună șl rezida in nevoia permanentă a omului de aTdX sine însuși Exprimând această idee Petre And ' căci omul nu este пита, o inteligență rec ,jvă ’errț constată пита, ceea ce este ci se gândește fi la ceea ce trebuie să fie, tinzând sa tnfaptu,ascadorulsău^‘ ț^A^^x^a care poate fi aplicată atât idealurilor cât și scopurilor umane se impune căutarea elementelor de distincție care să autonomizeze celor două concepte, în timp ce "idealul este conștiința unei valori spirituale către a cărei realizare tindem”^ accentul căzând pe afirmarea unicității sale, scopurile, atât la scară individuală, cât și la scară socială, pot fi multiple și diverse, ca sensuri valorice Caracteruld-de unicitate al idealului i se asociază semnificațiadeobiectiv major al existenței, el îmbrăcând de cele mai multe ori forma obiectiv ului ultim și sensul de expresie a perfecțiunii, ceea ce îi conferă o poziție de dominanță față de masa scopurilor care angrenează in acțiunea lor defașurarea vieții concrete în această accepțiune, idealul ierarhizează valorile în тарой de propriul său conținut și devine modelul căruia trebuie să i se conformeze întreaga rea itate spre care trebuie să tindă atât individul, cât și societatea Cadrul de cultură în mijlocul căruia a trăit Ibn Haldun s-a născut dintr-o idealitate religioasă în forma sa pură, idealul de viață musulman nu a dăinuit însă decât o foarte scurtă perioadă de timp Practic, conținutul său a fost alterat de însuși Mahomed,prin preponderența acordată rolului de legislator, in dauna celui de profet Locul finalității religioase este luat de o finalitate politică, idealul pur religios restrângându-și aria de adeziune la persoane izolate sau la comunități puțin numeroase care, ca un para ox, au fost etichetate ca eretice Față de acest proces Ibn Haldun adopta autudinea cercetătorului științific El înregistrează realitatea istorica aș i se înfățișează, fiind obligat de conținutul ei sa cons a cadruluidecultură islamicaînsemnatodincemcem p j?' /, Лп^ге>- Opere Sociologice II Buc p **• Idem, p U) îndepărtare de idealul inițial EAi'A sA fie formal abandonat Iovul idealului lH mos general șl unitar, a lost luat de o d M R • P- -’ - M R , p M R„ , p Vezi M R II p comun încetează să mai fie conservarea vieții, deoarece condițiile de existență pe care leoferă societatea sedentară nu mai ridică preocupări în acest sens în schimb, interesul general se concentrează asupra tuturor foloaselor pe care le poale oferi această formă evoluată de civilizație Noua structură socială ridică însă o serie de probleme, uneori extrem de complexe, necunoscute în viața grupuri lor nomade Diversitatea, care caracterizează structura noii societăți, atrage după sine, ca un fenomen natural, apariția unor scopuri de esență individuală, uneori divergente în raport de interesul general Ca urmare, este în mod imperios necesară intervenția unor instituții care să controleze și să îngrădească tendințele antisociale a căror origine se găsește în însăși natura umană "Dumnezeu a sădit și binele și răul în natura umană” Q Binele se manifestă sub forma temperanței Ea asigură echilibrul social, dar în societatea guvernată de legi raționale este prea puțin stimulată de caracterul lumesc al unei finalități care nu are în vedere decât bunurile materiale Consecința inevitabilă este confuzia între bine și plăcere, încetul cu încetul scopul general în societatea sedentară devenind satisfacerea plăcerilor prin lux și opulență Cât privește răul din natura umană, el se manifestă sub aspectul perturbărilor în ordinea socială, prin nedreptate și agresivitate față de semeni Pentru a i ustra general i tatea nedreptăți i, I bn Hald u n c i tează următoarele versu ri: "Nedreptateaeste o însușire omenească Dacă vei întâlni un om moral, aceslatrebuiesă aibă un motiv temeinic pentru care nu este nedrept” împotriva injustiției, ca și împotriva tendințelor agresive, acționează restrictiv autoritatea, căreia, cel puțin sub aspect principial, îi revine sarcina de a realiza un climat de armonie și echilibru social în ceea ce privește realizabilitatea istorică a unei societăți guvernate de legi raționale, autorul Prolegomenelor face următoarele precizări: "Sistemelepolitice organizate pe principii raționale sunt de două tipuri Primul tip de sistem politic rațional M R , I, p în acest sens, Ibn Haldun citează următoarele două versete din Coran' " și l-am dus (pe om)pe două drumuri'' ( - ); “у/ i-a insuflat răutatea sa și cuvioșia sa" ( - ) traducere [Dr Silvestru Octavian Isopescul], în acest sens, vezi M R , II, pp - / M R„ I, p / - M R , II р м м Г metodele lor, la care se adaugă drept criteriu de distincție caracter/ lor teoretic sau practic, fiecare știință practică fiind dependenta de o anumită știință teoretică, pe care o fundamentează Pentru autorul Prolegomenelor, istoria este o știință cu caracter practic Ceea ce i-a reținut insa pe toți gânditorii dinaintea sa să-i recunoască calitatea de știința, a fost faptul câ -а рч : corespondentul teoretic pe care să se fundamenteze Lipsa acest‘i corespondent, care îndeplinește pentru științele practice tune* iade îndrumare, oferindu-le datele de generalitate în raport cu care cazurile particulare se determină și funcția de control prin care se verifică subordonarea particularului față de general, acreai ci imatu i favorabil unei dezvoltări anarhice, adeseori în flagrantăcontraciaie cu adevărul, a prezentării faptelor istorice în concluzie - și c aceasta constă marea contribuție a lui Ibn Haldun la progresul gândirii și culturii universale - pentru ca istoria să poată ti tratară a n ive ști ințific, este necesar sâ se creeze o disc ip l mâ teoretică pe care să se fundamenteze Așa s-a născut ideea științei despre societate și cultură Conștient de faptul că înaintea sa nimeni nu a simțit necesitatea să facă din societatea omenească obiect de cercetare b societate și cultura și filozofia politica Filozofia politică a fost considerată de gândi lorii musul mani ca o știință practică, indispensabilă conducătorilor politici Ei o denumeau “calea de a pune ordine în treburile politice \ Pentru a utilă în acest sens, așa cum medicul nu poale vindeca un bolnav fără să aibă o imagine completa a stai ii de sanatate, tot astfel filozoful politic trebuie să aibă în fața ochilor un model de perfect iu ne în materie de organ izare po ti că, spi e cai e să tindă Nu acesta este domeniul în care se desfășoară activitatea lui Ibn Haldun El nu vrea să ofere încă un model de cetate perfectă pe lâneă cele existente, ci vrea să cunoască societatea reală, să determine condițiile în care s-a născut, formele pe care le-a adoptat, cauzele prefacerilor și direcțiile de evoluție Deosebirile dintre cele două domenii de cercetare apar însă mai limpede deflnindu-le prin finalitatea lor în timp ce filozofia politică este un instrument pentru conducerea efectivă a statului, Ibn Haldun definește noua sa știință drept “un instrument pentru înțelegerea și scrierea istoriei” Legătura dintre “știința despre societate’’ și “istorie” nu este nici lineară și nici nu are caracter univoc Societatea nu este o abstracțiune, ci o realitate existențială După cum conceptul de umanitate nu are sens decât dacă este gândit prin intermediul comunităților în cadrul cărora se desfășoară existența omului, tot astfel o societate în genere nu există; există numai societăți definite prin conținutul și structura lor concretă Bineînțeles că acest lucru nu înseamnă refuzul de a opera generalizări, dar generalizările în activitatea cu adevărat științifică nu sunt puncte de plecare, ci obiective la care trebuie să se ajungă după o amănunțită cercetare a datelor particulare în ramele acestei înțelegeri, Ibn Haldun consideră că știința despre societate trebuie să înceapă cu studiul realității istorice, cu faptele particulare și extrem de diverse care alcătuiesc această realitate Supuse unui procesfde filtrare rațională, aceste fapte conduc la cristalizarea unor elemente de generalitate în care, din noianul de date prelucrate, s-a reținut ceea ce este esențial Insă, pentru ca imaginile reținute să reflecte întocmai realitatea, este necesar ca un cercetător să considere istoric tot ceea căpeteniilor în același timp, cercetătorul este obligat să aibă in vedere că, deși cauzele profunde ale istoriei se găsesc in structura umari omul nu este o creatura independentă de cadrul natural in mijlocul căruia trăiește Existența omului este supusă unor multiple influente uneori determinante, din partea cadrului natural Ibn Haldun atribuie determinismului geoclimatic un rol atât de importam încât consideră că efectele sale afecteaza însăși natura umană Studiul istoriei în această nouă accepțiune, corelat cu cunoașterea realităților din cadrul de cultură islamic din epoca în care trăiește și cu analizamultiplelorinfluențealemediului natural, îl conduce pe Ibn Haldun la concluzia, cu valabilitate de principiu pentru știința despre societate și cultură, că societatea este o necesitate naturală a omului Existența umană nu poate fi concepută altfel decât în societate, întrucât cele două condiționări fundamentale de care depinde viața omului, asigurarea subzistenței și apărarea împotriva multiplelor forme de agresiune, condiționări indispensabile pentru supraviețuire, nu potfi realizate decât prin cooperare Omul izolat este o ficțiune în stare de izolare omul nu ar fi capabil nici să-și procure hrana, nici să se apere Despre existența umană ca real itate istorică nu se poate vorbi decât subînțelegând existența sa socială în lumina acestui principiu, orice încercare de determinare a flintei umane fără a include determinările de ordin social este nu ar fi posibilă și cărora, de-a lungul timpului, cu toată complexitatea care însoțește ca un proces firesc evoluția socială, nu li se alterează semni ficația, sunt relațiile de cooperare pentru producerea bunurilor necesare existenței Activitatea economică, indiferent de procedeele utilizate, presupune cooperarea membrilor, aceasta atât la începuturile existenței omenești, când singurul țel al oamenilor era supraviețuirea, cât și pe tieptele superioare ale evoluției istorice Ceea ce se schimbă în decursul timpului este forma lor nu semnificația de relații fundamentale A doua categorie de relații elementare o constituie relațiile decooperare în vederea apărării Ele se cristalizează în organizarea politică a grupului, având drept scop natural protejarea comunității împotriva agresiunilor din afară Cum însă natura umană este purtătoarea unor caractere contradictorii, la un anumit grad de evoluție socială facându-și apariția manifestări antisociale, organizarea politică îmbracă forma de autoritate politică, intervenția ei afectând întregul sistem de relații sociale, nu numai pe cele specifice din a căror necesitate și-a făcut apariția Pe fundalul nevoilor elementare satisfăcute, din momentul în care energia grupurilor sociale nu mai este integral absorbită de preocupările pentru asigurarea minimumului necesar pentru supraviețuire și apărare, apar preocupări noi Conținutul conceptului de cultură, care în înțelegerea lui Ibn Haldun este format în primul rând din înfăptuirile pe tărâm economic și politic, se îmbogățește cu realizările din știință, literatură și artă Aceste noi domenii de activitate generează, cum este firesc, noi raporturi sociale, care, suprapuse peste cele elementare, oferă o imagine completă a societăților evoluate In ordine istorică, grupurile umane își încep activitatea în structuri sociale simple, caracterul lor definitoriu fiind existența nomadă Făcând abstracție de elementele care particularizează grupurile nomade unele de altele, Ibn Haldun construiește un model social precis determinat, modelul comunităților nomade, ale căror principale trăsături, sub aspect social, sunt o activitate economică rudimentară, capabilă să satisfacă numai strictul necesar supraviețuirii, și o organizare politică simplă, orientată exclusiv spre apărarea de amenințările din afară Practic, preocupările etiințificc iart,st,cesuntabsent^'aratuncicând • ele sunt subordonate scopului imediat al Wunul„; manifetâ |ar dacă trăsăturilor menționate mai susli se LSU₽ravietuirea-dependență de determinările cadrului geocli existenței nomade este complet conturată ’ ,ma§lnea Tendința de a depăși condițiilegrele j„ careta r viața grupurilor nomade le împinge, în mod natural formă de existența, existențasedentară Sedentariza^X sedentanzareagrupunlornomadeserealizeazăoadevăratăm^ socio-istoncă Activitatea economică se reoreanizeazâ ’X diviziunii muncii, apar diferitele meșteșuguri și, ca o consecința firească, producția de bunuri depășește limitaminimumului necesar creându-se surplusuri care dau posibilitatea să fie cultivate științele și artele Viața devine din ce în ce mai complexă, fiind nevoie de intervenția unor instituții specializate, cu rolul de a coordona și reglementa raporturile dintre oameni, în sensul finalității unice Cele două modele sociale descrise de Ibn Haldun, societatea nomadă și societatea sedentară, nu reprezintă, în înțelegerea autorului Prolegomenelor, forme statice, ci realități dinamice în continuă prefacere Unadin formele de manifestare ale dinamicii sociale a fost deja menționată: trecerea de la existența nomadă la existența sedentară De fapt, ea reprezintă primul moment al acestui proces Existența nomadă este caracterizată prin imobilism Comunitățile nomade nu au istorie Aceleași structuri, același sistem de relații sociale se mențin neschimbate generație după generație ca și cum datoria fiecărei generații ar fi să nu modifice nimic din stilul de viață al generațiilor anterioare Trecerea de la nomadism la sedentarism implică o serie întreagă de transformări în modul de existentă al comunități or care au suferit transformarea Dintre acestea, două sunt ese^ia e formarea statului și participarea la istorie Ibn a un nui distincție categorică între societate și stat Jidentice societatea și statul sunt fețele aceleiași reahta,, țe atât ca formă, cât și ca conținut Conceptulde sot,e c- analiza sa numai în societăți reale, determinate istovi , asupra apariției și evoluției societății sedentare este în același timp un studiu asupra nașterii și evoluției statului musulman medieval Ca proces, existența grupurilor sociale sedentarizate, organizate ca state, parcurge trei faze distincte Prima este laza de ascensiune Eacorespundc formarii statului și constituit ii sistemului politic bazat pe autoritatea regala De-a lungul ei se realizează un remarcabil progres în toate domeniile de activitate Cea de a doua fază este faza de stagnare După atingerea unui anumit stadiu de dezvoltare dinamismul inițial scade în intensitate și societatea intră într-o perioadă de echilibru, caracterizată prin păstrarea \ alorilor realizate în trecut, tară însă a se mai înregistra progrese față de nivelul acestor realizări Cea de a treia etapă este etapa de declin După scurta perioadă de stabilitate, întregul organism social se dereglează, societatea este cuprinsă de frământări lăuntrice, care (la începui lent, apoi într-un ritm din ce în ce mai accentuat) o împing pe panta declinului, sfârșind în dezagregare totală Locul ei \ a fi luat de un alt grup nomad, care, dinamizat de perspectivele atrăgătoare oferite de existența sedentară, îi va lua locul, creându-și astfel propria sa istorie, prin parcurgerea unui ciclu similar Explicația oferită de Ibn Haldun acestui proces, care ca un destin implacabil urmează existența tuturor grupuri lor umane, este următoarea Unitatea grupurilor primitive necesară cooperării este rezultatul unei forțe lăuntrice, ‘asabîyah, ale cărei efecte se manifestă sub forma solidarității împinse până la monolitism care caracterizează mișcările acestor grupuri Capacitatea de a acționa unitar constituie una dintre premizele sedentarizării, dar existența sedentară prin complicarea relațiilor sociale, impune organizarea statului și constituirea autorității regale în acest moment au ioc următoarele evenimente semnificative în existența grupurilor sedentare; ( ) Sentimentul de solidaritate, ‘asabîyah, slăbește în intensitate, ca urmare a creșterii și heterogenizării populației ( ) Autoritatea regală, la origine funcție socială, devine scop în sine Suveranul, care a concentrat întreaga putere în mâinile sale, sacrifică binele comun pentru interesele sale particulare ( ) Virtuțile cetățenești se degradează Dacă la formarea statului, membrii comunității erau pătrunși de conștiința demnității lor, autocratismul I regal ii obligă la docilitate, transformându-i, din războinici liberi în servi și supuși ( ) Dar faptul cel mai grav ÎI constituie alterarea virtuților morale Abundența rezultată din dezvoltarea economică aie drept consecință confortul, luxul și traiul in opulență, în care membr ii comunității văd obiective mai importante decât interesele generale ale grupului Evoluția socială este rezultatul direct al acțiunii factorilor cauzali menționați mai sus în funcție de sensul în care se manifestă și de gradul lor de intensitate, grupurile sociale parcurg cele trei stadii ale existenței sedentare: ascensiunea, stagnarea și declinul, într-o înțelegere de sinteză, acțiunea lor se regăsește în finalitatea care guvernează existența comunităților Atât timp cât asabîyah este destul de puternică pentru a determina un climat de solidaritate, cât autoritatea regală se manifestă ca funcție socială și cât virtuțile cetățenești, ca și cele morale, nu s-au degradat, existența grupului se desfășoară sub imperiul unei finalități comunitare, care asigură progresul și propășirea însă, deîndată ce factorii cauzali își schimbă semnificația, acționând în sens negativ, locul finalității comunitare este luat de interesele particulare Este momentul care marchează stagnarea și determină declinul Studiul evoluției sociale este completat de Ibn Haldun cu analiza morfologică a celor două modele sociale Analiza sa în această direcție se concentrează în principal asupra activității economice Clasificând îndeletnicirile prin care oamenii își asigură existențaîn agricultură, meșteșuguri, comerț și conducerea politică, el face mențiunea că spre deosebire de primele trei categorii de îndeletniciri, funcțiile politice, birocrația, deși căutate pentru posibilitățile ușoare de câștig, reprezintă un mijloc artificial de asigurare a existenței, prin caracterul lor neproductiv Agricultura, prin care Ibn Haldun înțelege cultivarea pământului, păstoritul și chiar existența nomadă, constituie îndeletnicirea primordială, necesară deopotrivă societăților primitive și societăților civilizate Caracterul ei natural se reflectă pozitiv asupra celor ce o practică, pătura rurală conferindu-i o poziție de superioritate morală în raport cu populația urbana Meșteșugurile apar și se dezvoltă în orașe, constituind o îndeletnicire specifică grupurilor sedentare In rândul lor Ibn Haldun include atât activitățile direct productive, cât și unele dintre activitățile care produc servicii Ele sunt indispensabile societății sedentare, asigurându-i, prin varietatea bunurilor produse, dar mai ales prin valoarea lor mult superioară față de produsele agricole, prosperitatea și progresul Cât privește comerțul, deși considerat de autorul Prolegomenelor ca o activitate utilă, nu se bucură în ochii săi de aceeași prețuire El notează că prin comerț avuția națională nu sporește, așa cum sporește din activitatea agricultorilor și meșteșugarilor, dar practicarea lui devine o necesitate în societățile prospere, asigurând circulația bunurilor Domeniul instituțiilor politico-administrative constituie de asemenea, obiectul unui studiu amănunțit începând cu autoritatea regală, care este supusă unei analize complexe, Ibn Haldun trece în revistă toate funcțiile din care se încheagă aparatul administrativ al statului musulman medieval Și, în sfârșit, ultimul domeniu de activități analizat este domeniul activităților culturale Analiza se referă îndeosebi la situația din știință și filozofie, făcând precizări asupra utilității sau inutilității diferitelor domenii de cercetare, atât în ceea ce privește descoperirea adevărului, dar mai ales asupra semnificației lor sociale în acest context, este necesară o precizare cu privire la poziția sa față de religie Deși musulman pios, Ibn Haldun refuză să explice istoria prin teologie Mai mult chiar, el respinge orice participare a religiei la activitatea științifică, trasând o linie precisă de demarcație între cele două domenii Dar această delimitare nu- obligă pe omul de știință la o atitudine de opoziție ideologică față de Lege Activitatea științifică și credința nu sunt atitudini incompatibile, cu condiția să nu se producă confuzii între adevărul științific și adevărul religios La încheierea unei prezentări a principalelor probleme tratate de Ibn Haldun în Prolegomene, orice mențiune în plus asupra importanței și actualității lor devine de prisos Cu toate acestea, unii comentatori, pornind de la faptul că Prolegomenele au fost descoperite după cinci veacuri de la redactare rețin din valoarea operei numai semnificația de document pentru istoria concepțiilor filozofice Este drept, că în acest răstimp, gândirea europeană s-a regăsit, și-a formulat singură problemele pe care le anticipase înainte cu o jumătate de mileniu Ibn Haldun și, ajutată de progresul științelor, a reușit să traseze contururi precise unor domenii de cercetare abia creionate în Prolegomene în această perspectivă, Ibn Haldun apare ca purtătorul unui mesaj de o deosebită importanță, pe care insă, din pricina vicisitudinilor unui ev dominat de ignoranță și de ideologii religioase intolerante, nu reușește să-l aducă la destinație decât după ce conținutul său își pierduse semnificațiadeinaugurareaunui nou domeniu de cercetări filozofice, iar purtătorul pe cea de deschizător de drumuri Uti izarea real izărilor gândirii europene moderne ca sistem de referință pentru determinarea importanței și valorii conținutului Prolegomenelor poate însă conduce la interpretări eronate, întrebarea dacă Prolegomenele reprezintă o lucrare de sociologie, de filozofia istoriei sau de filozofia culturii este greșit pusă Prolegomenele nu sunt nici un tratat de sociologie, nici de filozofia istoriei și nici de filozofia culturii Aceste concepte sunt determinări propri i gândiri i contemporane, ele reprezentând sinteza unui proces pe care gândirea cadrului de cultură islamic nu l-a parcurs Obiectul științei despre care Ibn Haldun afirmă că “este o știință întru-totul nouă” îl constituie ceea ce exprimă termenul 'umrâm al cărui înțeles, în funcție de sarcina ideativă ce i se atribuie, poate fi populație, societate, civilizație, cultură sau experiență socială acumulată (idei, atitudini, comportament, activități) In concluzie Prolegomenele sunt știința despre 'umrăn, nu altceva O știință cu domeniu și problematică proprie, fără echivalent în actualele științe despre om, societate și cultură, dar cu remarcabile corespondențe în toate aceste domenii Cu aceste precizări, primejdia izolării lui Ibn Haldun de realitatea căreia de fapt îi aparține, cadrul de cultură islamic, pare a fi înlăturată, iar importanța și valoarea operei sale apar într-o lumină nouă Dincolo de multiplele și interesantele coincidențe între gândirea contemporană și ideile lui Ibn Haldun în problematica omului, culturii și societății Prolegomenele reprezintă o operă integrată organic în universul spiritual islamic, dar, în același timp, reprezintă o dovadă în sprijinul ideii de universalitate a culturii Dacă, în raport cu nivelul atins de gândirea europeană în momentul descoperirii lor Prolegomenele nu au putui reprezenta mai mult decât un interesant document, care se adresează doar cercetătorilor istoriei gândirii prin posibilitatea stabilirii unor paralelisme în problematica celor doua mari zone dc cultura, cultura europeană și cultura islamica, mult mai interesantă este raportarea operei lui Ibn Haldun la sensul mișcării gândirii musulmane Prin formație, preocupări și sistem Ibn Haldun face parte din familia marilor filozofi și oameni de știință ai Islamului, din aceeași familie cu аг-Râzî Av icenna și Averroes, ale căror idei au influențat în mod pozitiv occidentul european, ajutând filozofia și științele sâ facă un prim pas pentru a ieși din încorsetarea impusă de scolastică După parcurgerea acestei perioade de impresionantă activ itate creatoare încheiată la sfârșitul secolului XII, timp de patru sute de ani evoluția creatoare a spiritualității islamice nu numai că stagnează, dar are Ioc un proces de involuție, dominat de mistica sufismului Apariția lui Ibn Haldun se produce în mijlocul acestei epoci, având semnificația unei reacții față de sensul involutiv al mișcării gândirii musulmane In această intenție, autorul Prolegomenelor nu reprezintă o conștiință izolată Este suficient să cităm îndrăzneață afirmație a contemporanului lui Ibn Haldun, Ibn al-Khalîb medic, filozof și jurist, asupra bolilor contagioase, boli a căror existență Profetul a contestat-o în mod categoric: ' Trebuie sâ se renunțe la argumentele bazate pe tradiție, daca ele se dovedesc a fi în contradicție cu evidența datelor experimentale” Dar intenția acestei categorii de gânditori, pentru care Ibn Haldun reprezintă un prototip, a eșuat Intervenția lor s-a produs prea târziu Ea a avut loc într-un moment în care, în universul spiritual musulman, orice sensibilitate pentru cercetare și progresul științific se tocise Nici o mirare, deci, câ opera lui Ibn Haldun nu numai că nu a produs reacția favorabilă scontată de autorul ci, dar a trecut neobservată atât de contemporani, cât și de generațiile următoare O explicație există Prolegomenele păcătuiau prin a nu fi actuale; actuale in raport de valorile momentului istoric în care au fost redactate Privită cu ochii contemporaneității, opera lui Ibn Haldun poartă in sine semnificația unei anticipații a viitorului Privită însă cu ochii sofismului secdlului XIV ea reprezintă un mare pas înapoi spre veacul demult depășit al lui Averroes în antiteza dintre cele două optici, intervenția lui Ibn Haldun dobândește sensul unei sinteze, Prolegomenele voind sâ demonstreze atât necesitatea pasului înapoi pentru restabilirea legăturilor cu tradiția științifică a gândirii islamice, cât și posibilitatea continuării acestor tradiții prin redefinirea conceptului de știință și abordarea unor noi probleme în spiritul acestei redefiniri Din păcate însă Prolegomenele reprezintă singura strădanie de actualizare a acestei posibilități; și deși realizată la un nivel de valoare impresionant, unicitatea ei face din Ibn Haldun un mare izolat în mijlocul lumii de care a voit să fie cât mai aproape Postfață Studiul asupra filosofului arab Ibn Haldun ar fi trebuit să fie o lucrare de doctorat în anul , Profesorul Ion BANU, șeful catedrei de filosofie antică și medievală de la Facultatea de Filosofie din București a acceptat, în calitate de viitor îndrumător științific, să mă prezint la colocviul de admitere la cursurile de doctorat Din capul locului trebuie să menționez că această acceptare a fost un remarcabil act de curaj politic din partea sa Deși știa că sunt fost deținut politic, că am suferit o condamnare de ani pentru "uneltire contra ordinii sociale" și pentru "răspândire de publicații interzise condamnare urmată de ani de "domiciliu obligatoriu' în Bărăgan, Profesorul Ion Banu m-a sprijinit, cu convingere și căldură în fața comisiei prezidate de Acad С I Gulian Nu știu dacă sprijinul deschis pe care, în urmă cu un sfert de veac, mi l-a acordat Profesorul Ion Banu a fost consecința interesului științific pentru subiectul lucrării, sau dacă a fost urmarea dezacordului cu un sistem de valori impus de regimul comunist, în care criteriul fidelității și subordonării politice era predominant Știu însă că, dacă nu m-aș fi bucurat de acest sprijin, studiul asupra lui Ibn Haldun nu s-ar fi născut Evenimentele din Decembrie ' au ridicat, cel puțin formal, oprobriul care apăsa destinul foștilor deținuți politici Ele au survenit însă - și acest lucru pare a nu fi întâmplător - prea devreme pentru ca acei care au pătimit în temnițele comuniste să intre în legendă și prea târziu pentru a se mai putea realiza în aceste condiții, faptul de a fi încercat reintrarea în viața normală, în sensul afirmării într-un domeniu științific înainte de prăbușirea comu- В nismului, înfruntând restricțiile impuse de dictatură celorCare batj contestat legitimitatea și care nu au lacul pasul de renunțare In această contestare a constituit intr-un anumit fel o continuare a refuzului de a accepta sistemul comunist In regimul comunist, lipsa lucrărilor de specialitate publicate în Occident a constituit un handicap greu de depășit în toate domeniile de cercetare științifică Dar dacă în domeniul tehnic diriguitorii comuniști au tacul totuși unele concesii pentru a se achiziționa publicațiile de referință din Apus, fondurile puse la dispoziția bibliotecilor pentru procurarea lucrărilor de filosofic au fost atât de riguros drămuite încât accesul la această categorie de publicații era practic, imposibil O mentalitate care, cel puțin în domeniul publicațiilor filosofice, amintește de raționamentul califuluiOmarcu privire la bibliotecadin Alexandria Din moment ce exista marxism-leninismul ce rost mai avea ca niște cercetători să-și piardă timpul cu studiul altor sisteme filosofice care, în cel mai fericit caz nu erau altceva decât "trepte pregătitoare" în procesul de elaborare al "materialismului dialectic și istoric"'!' Pentru un cercetător în domeniul filosofici care nu făcea parte din aparatul ideologic al Partidului Comunist, dificultățile nu se opreau insă aici Deși în Biblioteca Academiei Române, ca și în bibliotecile din principalele centre universitare, se găseau lucrări de filosofic arabă, accesul la ele era condiționat de aprobări speciale din partea forurilor ideologice, aprobări care presupuneau, ca o condiție minimă, calitatea de membru de partid In ciuda acestei restricții am avut șansa ca soția colonelului Pera (unul dintre camarazii de suferință din temnițele comuniste), Doamna Elisabeta (Zizi) Pera, să fi fost colegă de facultate și prietenă cu ȘerbanCioculescu la vremea aceea directorul Bibliotecii Academiei Române Pe temeiul acestei prietenii, a obținut aprobarea de a consulta “acasă lucrări din fondul de documentare Folosind această aprobare “Doamna Zizi" împrumuta de la bibliotecă, pentru o durată de o lună, titlurile principale din bibliografia care îmi era necesară și mi le trimitea, prin poștă, la Sibiu Un ajutor deosebit, pentru care le rămân profund recunoscător soților Pera Nu știu dacă fără ajutorul lor acest studiu despre Ibn Haldun ar fi putut fi dus la bun sfârșit Astăzi, amândoi își dorm somnul de veci, lui Ibn Haldun tradusă din araba in engleza de branz * titlul The Muqaddimah - An Jntroduction То П' * cuprinsă în trei volume, însumând de pagini, £ pe faptul că parcurgerea celor trei volume intr-un rast,mP ° • era practic, imposibilă, aprofundarea temeinica a concepu , filosofului arab făcea necesară prezența Prolegomenelor pe masa de lucru, pe toată durata elaborării lucrării O necesitate căreia spiritul de solidaritate al foști lor deținuți politici i-a făcut în acest cazfață Mulțumită legăturilor în Occident ale prietenului și camaradului de prizonierat în Uniunea Sov ietică și de temniță în țară, Mihai Răducanu chemat întru cele veșnice între timp, am obținut din Statele Unite Anglia, Franța și Germania atât opera lui Ibn Haldun în traducerea lui Franz Rosentha: cât și principalele comentarii la Prolegomene Dotat cu o bibliografie completă, în decurs de trei ani am reușit săaduc studiul intitulat Ibn Haldun, un filosof arab al istoriei la forma în care în acest an a fost încredințat tiparului Cu privire la cei trei ani cât a durat elaborarea lucrării, s-ar putea ca cineva, în mod îndreptățit, să pună întrebarea: De ce a fost necesar atât timp? O întrebare care mă obligă să fac câteva precizări utile, atât pentru cei care au trăit în perioada de glorie a i egimu lui comun ist, dar care au ignorat ceea ce se petrecea în j urul loi, cât și pentru generația tânără, mai puțin informată despre metodele de "reeducare" aplicate de autoritățile comuniste oponenților ideologiei oficiale atlați în "stare de libertate " i • , La e*Pi,area condamnării și terminarea stagiului de învătăn ânt° ;!' at°nU’ a,U lncercat să obt‘n reîncadrarea în învățământ Ceea ce nu s-a oferit a fost un loc de muncitor necalificat într-o întreprindere de cons i»c|n Cni d im- , n dai e- in câ insistentele mele de a li reîncadrat in mvațătnant (chiar , la o scoală de înapoiat! mintal - ultima încercare m acest sens) sunt inutile, m-am hotMt sa încep viata dc la capăt, în ciuda vârstei oarecum nepotrivite pentru studii universitare - de am - și a obligației de a întreține o familie dmtr-un salariu de slujbaș modest (O promovare de la funcția inițialademuncitoi necalificat, pe care Securitatea a tolerat-o cu generozitate ) în această idee, în anul , m-am înscris la Facultatea de Cibernetică din cadrul Academiei de Studii Economice, cursuri fără frecvență, pe care am absolvit-o în anul Mulțumită acestui efort, mi-am dobândit o nouă identitate profesională: programator de calculatoare electronice O îndeletnicire fără prea multe tangențe cu ingerințele ideologice ale Partidului Comunist, care își exercita, omniprezent, funcția de “centru vital al întregii noastre națiuni”, de “forță politică conducătoare în Republica Socialistă România” Și cum ultimii doi ani de studii la Facultatea de Cibernetică s-au suprapus peste primii doi ani de pregătire a lucrării de doctorat, faptul poate servi ca explicație de ce a fost nevoie de trei ani pentru terminarea studiului asupra lui Ibn Haldun * Desigur că, în cei trei ani de studii la Facultatea de Filosofie, am depus examenele cerute de programul de doctorat, urmând ca ia terminarea lucrării să aibă loc și ultimul act al acestui program: susținerea lucrării în fața unei comisii al cărei președinte trebuia să fie Profesorul Ion Banu Dar acest ultim act nu a mai avut locniciodată între timp Partidul Comunista introdus obligativitatea ca susținerea examenului de doctorat să aibă loc numai în baza unei recomandări din partea Comitetului Județean de Partid din județul în care domicilia aspirantul la titlul de doctor O măsură menită să asigure puritatea ideologicăadeținătorilortitlului de doctor acordat de universitățile comuniste In legătură cu această măsură, trebuie să remarc, din nou, cu recunoștință, atitudinea Profesorului Ion Banu Cu o energie de care nu-l credeam capabil, a încercat să obțină o derogare de la această restricție impusă de potentații comuniști Bineînțeles™ a rcUȘit, clar gestul m stne mă obligă să mă înclin in fata probteii sale de autentic om dccultură ș, a lealității fațăde neînsemnata mea persoană Timp de cinci ani, manuscrisul studiului despre Ibn Haldun a zăcut într-un fund de sertar In anul , însă, am primit Ia Sibiu vizita Doamnei Dr phi Charlotte Coman, soția unui bun prieten stabilit prin căsătorie în Germania Știind despre nereușita mea tentativă de a susține un examen de doctorat Doamna Doctor s-a arătat curioasă să cunoască tema lucrării și perspectiva din care am privit personalitatea gânditorului arab Un interes explicabil prin cunoașterea lucrărilor renumitei arabiste Annemarie Schimmel care, printre alte studii de filosofîe arabă, a publicat traducerea principalelor capitole din opera lui Ibn Haldun, în colecția'‘Criiras Gentium” sub titlul IBN CHALDUN - Ausgewăhlte Abschnitte aus der muqaddima Dar nu numai atât La reîntoarcerea în Germania, Doamna Dr Coman s-a oferit să încerce să scoată din tară un exemplar din teza despre Ibn Haldun Un act de o temeritate rar întâlnită, care s-ar fi putut solda cu grave consecințe, dacă organele de control de la frontieră ar fi descoperit manuscrisul ascuns într-o grămadă de ziare românești Și, totodată, un gest de solidaritate intelectuală care-i face cinste acestei adevărate prietene Aventura nu s-a terminat însă odată cu scoaterea manuscrisului din România Ajunsă în Germania Doamna Dr Coman l-a rugat pe soțul ei să-i traducă unele fragmente in manuscris Inginerul Alexander Coman, în spiritu G Galcn Ш Galpin Gurile», Lotus Gauticr, Emile Ghazzâlî , , Ghifar Gibb, Hamilton , ij() Gingis-Han Glanvil, Joseph Goblot, Jcan-Jacques Gruncbautn, Gustave Г- 'і / H Hadîth Hafsizi, dinastie , , Haqîqat Harun Hasan Basrî Hazard, Paul Hcgel, G W F Hell, Joseph , Heydcn, Giinter hikmat îlâhîya Hippocrate Hobhes , d’Holbach Honier Нопяѵяп Ihnkhaqltf Hf> Horfcn, Мах Hulagu I Ibn Chaldun vezi Ibn Haldun Ibn al-Khatib /" /& , Ibn al-Muqaffa Ibn Gabiroî Ibn Haldun, passim Ibn Hazm Ibn Huzaima Ibn Ishaq vezi Honayan Ibn Salam âh , , , Ibn Taymîyah Idrisizi, dinastie Ifriqiya Ikhwân al-Safâ Ishrâgîyân IsopescuL dr Silvestru Octavian , Issawî, Charles К Kalâm , Kant, Immanuel Kelly, Khemiri, vezi Tahir Khemiri Kopnin, P V , , K) Kremer, A ) яСо,«е, Yvcs , ff б (,пП Isauncul, imparat bizantin [ ittrc / /? Ludovic XI, rege al Franței M iVlachiavelli /-// Mahmassanî Sobhî Mahomed, profet, passim Mameluci IVIarțais, Georges Marx, Karl , , Mzs'wfilOl, , , , Mashshâ’un Masr , Maurier, Rene Mâlîk Ibn Anas Mâwardî , Merinizi, dinastie , Michelangelo Miskavvayhi Moawyya Monofiziti Montcsquieu , , , mu’tazilah , Muhammad ibn Irâhîm-al-Abîiî / Muhaminad V , Muhammad, Mahmoud Rabî , , i \ - ’ Muhassal , Miiller, MJ Miiller, August Mushin, Mahdi / , , , , , , , , , , () , , , , , , , , Mutassini, Calif N % Nassif Nassar , , , , , , , , , Nassrizi, dinastie Negulescu, P P Neoplatonism , , , Nestorieni Norma ni * r-! o Omar, Calif , , , Omayyazi, dinastie , , , , , , , , , , Ortega у Gasset, Jose Othman, Calif , (‘Uthmân) p Panetius din Rhodos Pera, colonel , Pera, Elisabeta (Zizi) , peripateticieni -Petru cel Crud Platon , , , , , , , , , , , platonicieni Plotin Polybios , , Poseidonios Prantl, Karl produs psciido-Aristotel r pseudo-Pitagora ’ pseudo-Platon pseudo-Plutarh pseudo-Ptolomeu Ptolomeu Q Quesnay R Răducanu, Mihai Renan, Ernest , , Richter, Gustav Rigolage, Emile Ritter, Hellmut Riyah Dawâwidah , Roger II Rosenthal, Erwin , , , Rosenthal, Franz , , , , Rousseau, Jean-Jacques Russell, Bertrand , ; Algeriei Orientale ah’ilm aLilâhî metafizică hhrâqhân (platonicieni); denumire dală gânditorilor л inspirație ncoplaronicâ arab| de Islam (supunerefatădc Dumnezeu): denumirea religiei inte dc Mahomed Clatc islamul politică muqaddimah: prolegomene, titlul dat de Ibn Haldun părți introductive (cu eoni inul filozofic) la Istoria Universală mirtazilah: denumire pentru gânditorii care respiii antropomorfismul teologic sharVa (Legea divină în interpretare corectă): termen cai sintetizează orientarea ortodoxiei musulmane sunnah tradiția musulmană at-Ta‘nf; Autobiografia - lucrare scrisă de Ibn Haldun ‘umrân: concept central in concepția lui Ibn I laldtin, cu înțeleși de populație, societate, civilizație sau comportament ‘umrân badâwi: civilizația populațiilor nomade, ‘umrân hadarî: civilizația sedentară Bibliografie IBN KHALDUN TheMuqaddimah,Anlntr i AYYAD, KAMI! , Die Oeschic/its una Oese^sc iar s enre Halduns, Stuttgart și Berlin, , BALON, IRANCIS, Noul Organon, București, BANU, lON Am/iit introductiv la Platon, Opere, bucurești, l BÂRNE ГT, S A , Instinct fi imeligenfă București, BEZDECHI, Șt , Introducere la Aristotel, Politica, București, BLAGA LUCIAN Știință și creație, Sibiu, BODIN JEAN Siv books of the Commonwelth, Oxford, BOUSQUET G H Lestextessociologiqueset economiquesdela Mouqaddima, Paris, BOUTHOUL GASTON, Ibn Khaldoun, saphilosophie sociale, Paris Trăite de sociologie, Paris, BROCKELMANN, C , Geschichte der islamischen Volker und Staaten, Miinchen și Berlin, В RUNSCH VIG, ROBERT, LaBerberie orientale sous les Hafsides des origines a la fin du XV-ете siecle, Paris, BUCHNER R , Die Provence in merowingischer Zeii, Stuttgart, CAHEN, CLAUDE, Der Islam, I, Frankfurt am Main, CHAMBLISS, ROLLIN, Social Thought, New York, COMTE, AUGUSTE, La philosophie posilive, resumee par Emile Rigolage, Paris, CORANUL, traducere de Dr Silvestru Octavian Isopescul, Cernăuți, CORB IN, HENRY, Histoire de laphilosophie islamique, I, Paris, CROCE, BENEDETTO, History of the Story of Liberty, Londra, CUNNINGHAM, W , Augustin, Londra, DESCARTES, R , Discurs asupra metodei, București, DE WULF, History of Medieval Philososophy, DUMITRIU, ANTON, Istoria Logicii, București, DIOGENES LAERTIUS, Despre viețile și doctrinele filozofilor, București, DURKHEIM, EMILE, Regulile metodei sociologice, București, FISCHEL, W J , Ibn Khaldun in Egypt, Berkeley, FAQON, NIN A, Studiu Introductiv la ȘtiințaNouă, de G iambattista Vico, București, FOSS, M BRION, Orizonturi noi în psihologie, București, ( д <рЕТ, LOUlS,Zw/ra< wc//ow а la theologie mul sul mane Paris, ' д мТІ ER, ЕМ I LE, La Theorie d ’lbn Rochdsur les rapports de la ^AieioneMaphilosophie, Paris, , / |RB FIAMILTON, The Islamic Background of Ibn Khaldun’s Politicul Theory, Boston, , Imqi nT G JIstoria civilizațiilor și concepția marxistă despre lut?a socială București, qOLDZIHER, GNAZ, Vorlesungen uber den Islam Heidelberg, GRUNEBAUM, GUSTAVE, Der Islam II, Frankfurt am Main, L GRUNEBAUM, GUSTAVE, Medieval Islam, Chicago, Londra, ' GRUNEBAUM, GUSTAVE, L Islam Medieval, Paris, / HAZARD, PAUL, La crise de la conscience europeene - , Paris, HEGEL, G W„ Prelegeri de istoria filozofiei, I București HELL, JOSEPH, Die Kultur der Araber, Leipzig, HORTEN, MAX, Die Philosophie des Islams, Miinchen, HUSSEIN, TAHA, Etude analitique et critique de laphilosophie sociale d’lbn Khaldoun, Paris, RGA,NICOLAE, Geschichte des Osmanischen Reiches Gotha, - SSAWY, CHARLES, An Arab Philosophy of History, Londra KANT, IMMANUEL, Critica rațiunii pure București, KOPN N, P V , Bazele logice ale științei, București KREMER, ALFRED, Ibn Khaldun und seine Kulturgeschichte der islamischen Reiche, Wien, LACOSTE, YVES, Ibn Khaldoun, Paris, LEWIS, BERNARD, The Arabs in History, Londra, LEY, HERMANN, Studii de filozofie medievală București, MAHDI,MUSHlN,/ ?X w/dw? ’s Philosophv ofHistory, Chicago, MAHMASSAN , Les idees economiques d'Ibn Khaldoun, Lyon, MARfAIS, GEORGES Les Arabes en Perberie du Xll/ ;l)h siecle Paris, MARX KARL, Capitalul / București, MARX, KARL Contribuțiilacriticaeconomiei politice, București MARX, ENGELS Opere alese Voi București, MAUNIER, RENE Melanges de sociologie nord-africaine, Paris MONTESQU EU Despre spiritul legilor, București, MUHAMMAD MAHMOUD RABI, The politica! theory oflbn Khaldun, Leiden - z • MULLER AUGUST, Der Islam im Morgen, und Abendland, Berlin MULLER M J , Philosophie und Theologie von Averroes, Miinchen NASSAR NASSIF, La pensee realiste d'Ibn Khaldun, Paris N ASSAR NASSIF Le maître d'Ibn Khaldoun, al Abili\r\ Studia Islamica, Paris, NEGULESCU P P , Destinul Omenirii, II, București, NEGULESCU P P , Destinul Omenirii, V, București, ORTEGA Y GASSET, JOSE, Geschichte als System, Stuttgart, PIRENNE WJK\L\ \Lahomet etCharlemagne, Bruxelles-Paris, PLA FON Oeuvres completez, traduites par L Robin, Paris, POLYBJOS Istorii, București, PRANTL KARL Geschichte der Logik, Leipzig, RENAN, ERNEST, Melanges d' histoire et des voyages Paris, RICHTER, GUSTAV, Das Geschichtsbild der arabischen Historiker des Miltelalters, Tubingen, , RITTER, HELLMUT, Irrational Solidarity Grouns Leiden ’ ROSEN IAL, ER WIN, Ibn Khaldun, Gedanken uber den Staat Miinchen und Berlin, ROSENTHAL, ERWIN, Politica! Thought in Medieval Islam Cambridge, ■cr- AIJ - Ober Kunst und Wissenschaft Hamburg / ц()І)ЬМ r’frTRAND, Historyof Western Philosophy, Londra, glJSSELb, ■-’Lz" дИРІ ,<s J' ГатегІапе or Гітиг Oreat Amir, Londra, | -п’мЮТ NATHANIEL, Ibn Khaldun Historian, Sociologist SC,,iphilosopher, New York, \ wlON HEINRICH, Ibn Khalduns Wissenschaft von der ^schîichen Kultur,Le^z\g,\ SOMBART WERNER, Luxus und Kapitalismus Miinchen und * p SOROKIN; ZIMMERMANN; GALPIN, A ; Sistematic source book in rural sociology, Minneapolis, SPENCER, HERBART, Pricipes de Sociologie II Paris STOETZEL, JEAN, Lapsychologie sociale Paris, TAHIR KH EMIRI, Der Asabîja-Begriff in der Muqaddima des Ibn Haldun, Der Islam XXIII, Berlin, TARDE, GABRIEL, Les lois de limitation Paris TATON, RENE (coord ) Istoria generală a științei, voi I-IV București, - TAYLOR, H D , The Medieval Mind II Cambridge-Massachusetts, THOMAS VON AQUIN, Die Seele Erklânmgen zu den drei Biichern von Aristoteles "Uber die Seele ”, Wien, T LLYARD, E M W , The English Renaissance Baltimore TOYNBEE, ARNOLD, A Study of History III Londra UEBERWEGS, FRIEDERICH Grundriss der Geschichte der Philosophie der patristischen und scholastischen Zeit II Berlin umS' GIAMBATTISTA, Știința Nouă București, UNDT, W LHELM, System der Philosophie, I Leipzig, Cuprins Introducere Schiță istorică Viața și opera Preocupări și probleme Poziția față de religie Problema cunoașterii Științele în cultura islamică Realitate și cunoaștere Revelația și cunoașterea profetică Cunoașterea științifică Treptele intelectului • * • Elemente de teoria istoriei Spre o nouă înțelegere a obiectului istoriei Problema metodei în istorie De la istorie la știința despre civilizație și organizare socială Societate și civilizație Originea societății Factori de structură Macromodele sociale Evoluția socială Statutul ontologic și axiologic al omului Ideea de progres în concepția lui Ibn Haldun ' Idealul de om • • \ С M 'f •- * • * Concluzii Postfață Indice de nume Indice de termeni arabi Bibliografie i